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إلى الأستاذ الدكتور مالكولم كامرون لايتر 
مدير الدراسات الشرقية في كلية يمبروك وأستاذ 


العربية في جامعة كلبردج . 


1. 


ّ + 


لص حار 


جمعت نصوص هذا المجلد بعد ان بعثت بالمجلد الأول الى الناشر 
في آذار 199/5 ؛ فأعدت النظر في مادته في صيف ١91/9‏ عندما تيسر 
لدي جميع المراجع العربية الحديثة في مكتبة جامعة مبردج ٠‏ فخرج منها 
الحزء الثاني للمراجع الحديثة بعد استكمال الذيل الثاني على « تأريخ ابن 
الريوندي الملحد » . واذا كان اللحهد ني إخراج هذا الكتاب بمجلديه بعد 
كتاب ( تأريخ ابن الريوندي الملحد ) يظهر سيراً سهلا » فهو عسير عند 
الاستقصاء صعباً في البحث عن مظان النصوص دون كلل . واعترف أنبى 
سجلت كل ما وصل إليه علمي ما استطعت الى ذلك سبيلا” » لكي اضع 
بين يدي المعنيين بالتراث جميع الراكمات ني أخبار رجل مهم وخطير 
الشأن كابن الريوندي . وسيخرج القارىء من هذا المجلد » كما خرج 
من المجلد الأول وقبله « تأريخ ابن الريوندي الملحد » بقضية جوهرية : 
اذا كان ابن الريوندي ضحية واضحة لكل هذا الانتحال والتزييف والاشتطاط . 
مع ما وجدناه من اهتمام القادن قدبمها ووسيطها وحديثها به سلباً وانجاباً : 
ومع تقدير أهميته البالغة بي تاريخ الفكر الفلسفي ‏ الديي ني الاسلام : 
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فكيف حال غيره من الذين غمرهم الضياع فتاه ذكرهم في أقبية من النسيان 
في العصور المظلمة المتأخرة ؟ 


والمبدأ الذي منه منطلق الباحث الموضوعي المنصف : اذه يجب ان يضع 
في يد قاريء الكتاب المادة الي منها يستدل المتبع للحقيقة حقائق أخرى 
في متوالية منطقية غير قابلة البطلان . فاذا كان في تراث حضارتنا العربية المجيدة 
أناس مجدهم البحث العلمي لأن مؤرخوهم ارادوا هم المجد ؛ فحري 
بالباحث الذي يتعشق رسالة أمته في كل منعطفات تاريخها الطويل ان يبحث في 
مناجم الفحم عن الماس . واذا كانت التراككات فوق أي حجر كريم من 
فعل الطبيعة وزيفها » مع صدق الحجر في أعماق التراكم ٠‏ فان لارجال 
الممتازين وللأحداث الخليلة في تاريخنا ما يستحق النظر اليه بمجهر دون 
التعللق بشوائب الآراكات والزيف . ّْ 


وبعد + فابن الريوندي : بعد أن قرأنا واحطنا بكل أخباره . ليس إلا 
الرجل الممتاز الذي انتحله جمهور من المنحرفين في كل ميدان وي كل 
العصور والاحةاب. فجاء مؤرخوه فألبسوه ما لم يلبسه» واطعموه ما لم يذقه. 
ووضعوا في قلبه شوائبلم تكن : وحرفوا عمّله عن ان يكون واعياً لعلمه؛ 
وزيفوا علمه لكى يكون مفسدة لغش البطنين من الملحدين » والمنافقين . 
وأصحاب الثقية والبدع والمجون السري والضلال . 


ان ابن الريوندي الذي بين أدلاينا : بعك فحص النصوص كلها م 
دقيقاً » تلون كحرباء د مع كل انتماء له لون م وكأنه ‏ وهكذا يعجببي 
ان ازعم كان اداة بعد موته بيد هذا ضد ذاك؛ وبايدي تلك الفئة ضد 
هذه ؛ فضاع أصله وبقي لدينا ممثلاً لتزعات خصومه وخصومهم وخصوم 
خصومهم . حتى يصل بنا البحث والاستقصاء إلى المؤلفين المعاصرين. لقد 
انتحلوا الرجل انتحالاة عجياً » خوآل هم عملهم ان يقوتلوه ما لم يقله . 
أو ينسيوا اليه فعلاً لم يفعله . 
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ان عملي في هذين المجلدين : وتأريخ ابن الريوندي الملحد وكتاني 
طقلتهة “م21 غمط1له7 طقان1 01:5م تومه م15 جيب على سؤال خطير 
للغاية : على عاتق من تقع مسؤولية تشويه وجود حقيقة رجل ؟ 

في الأخير : سالحق هذا المجلد في آخره فهارس تفصيلية عامة ؛ بعد 
ان رأيت اخراج المجلدين معاً . وعملي القادم» سيكون نشر بحوني التفصيلية 
في ابن الريوندي وفق ما توفر لدينا من نصوص . 

ولايسعبي هنا إلا" ان أشكر السيد زهير بعلبكي » الناشر ٠‏ على ما يبذله 
من جهد مستمر في نشر ٠ؤلفاتي‏ بداره العامرة ؛ وبحملة الأصدقاء والزملاء 
نحياتي حيثما كانوا عونا لي في شيء يتصل باخراج هذا الكتاب . 


لندن عبد الآمير الأعسم 
في 7" أيلول ١91‏ م 


ك1 


وزادلة 
ل 


م اص 
تال 
مل الشن ساي 
الس 





إلى 
0 
سم اليا 
: 1 00 مضا 
0 0 : 
ظ 00 ا 
ص 0 قرن 
تشاس 2 


2) 


البلخي » أبو القاسم عبد الله بن أحمد بن محمود الكعبي (ت 481/819) : 
ذكر المعتزلة من مقالات الاسلاميين ٠‏ 
نشرة فؤاد سيد » ضمن كتاب فضل الاعتزال7" ٠‏ تونس ١91/4‏ . 


[ ص ه/ ] 
[ ورقة لاا ظ] ... فأما من أظهر القول بالعدل . ول يدار فيه ولا 
التابعين فمن دونبم .... قد ذكرناهم في بعض كتبنا على ابن الراوندي : 
وي كتابنا على محمد بن عيسى الملقب ورعوت 77 1 المضاحاة ») . 


0 ص ؟5ة- ؤاا. 


0) براجع كتابنا رتمائهها “1-1 أامطتلوط طقان؟1 5'تلمهستسد سمط1 
8 .م ,1975-1977 ؤ5أعه8-الامتعظ ,رقده1 501 اهلع 
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تصوص القررا الخافين 


ابن الريوندي ‏ 57 


ه55/) 
القاضي عبد الخبار بن أحمد ٠‏ عماد الدين أبو الحسن قاضي القضاة 
(ت 0١4/416‏ : 
- كتاب فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة ومباينتهم لسائر المخالفين © , 
نشرة فؤاد سيد » تونس ١9/5‏ . 


[ ص 151 )] 


وقد ذكر الشيخ أبو على رضي الله عنه » في جواب قول ابن الروندي ”) 
في كتاب « الامامة » : ان هذه الطائفة © ٠‏ لا مدخل لا في الحديث » 
وبين كثرة المحدثين من اصحابنا » وكثرة المصنفين منهم ... 


[ ص 519 ] 
( فقي الحديث عن معمر بن عباد ) 


وذكر ابو الحسن الفرزوي : أنه كان يذهب إلى المعاني » وأنه من 





)ا ص 157 سد .ه؟ . 
() كفا ! 


(6) أي المعتزلة ! 
105 


رؤساء أهل الكلام َ وأن اسحاق بن طالوت 04 » وهو من الملحدين ع 
دخل البصرة ورأى © معمراً ولم يره قط . فقال معمر : اسحاق! فتعارفا 
بالصفة فجلسا يتناظران » فما قام له اسحاق ولا قعد . 


وكان أل عرو اعد بن خحلف : يذهب مذهب معمر : وكان متكلما 
بليغ اللسان . وذكر مناظراته مع ( ابن ) 7 الروندي وغيره . 


[ ص ه07!؟ )] 


ومن هذه الطبقة 2 


واثبات النبوة » ونظم القرآن وحدثه » وفي فضائل المعتزلة . 


م 


ومن هذه الطبقة )0 


أب الحسين غبد الرحيم بن محمد المعروف باللخياط . وكان عالماً فاضلاة 


(:) قال فؤاد سيد هنا : ( ذكره أبو الحسين الخياط في كتاب الانتصار ص ؟15 باسسم 
( ابن طالوت ) فقط » على انه من شيوخ ابن الراوندي» كما ذكره ابن النديم في الفهرست 
على انه من رؤساء المنانية المتكلمين الذين يظهرون الاسلام ويبطئون الزندقة » ( الفهرست 
م4؟و 2 ؟ل؟ ) القاهرة . » , 

(0) لاحظ فؤاد سيد ان ( كذا بالاصل »© ولعلها وراء ») . 

(4)5 زيادة من شرح العيون للحاكم الحشمي » ( مخطوط لوحة 66 ) . 

0) الطيقة السابعة »© انظر الكتاب ص 929ا؟ . 

(8) قال فوّاد سيد هنا : « هو المعروف بكتاب فضيلة المعتزلة » الذي ألف ابن الراوندي 
كنابه فضيحة الموتزلة للنقض عليه » ونقض كتاب ابن الراوندي » أبو الحسين الخياط 
في كناب الانتصار وانتصر فيه للجاحظ , وقد طبع الانتصار في القاهرة سئة 1956 » 
بعناية المستشرق السويدي الاستاذ نييرج » . 

(5) الطبقة الثامنة » انظر الكتاب ص 585 , 
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من أصحاب جعفر » وله كتب كثيرة في النقوض على ابن الروندي 00 


وغيره 


[ ص 555 ] 


وقد كان ابن الراوندي 9" المخذول 25 من هذه الطبقة 29 من قبل : 


ثم جرى منه ما جرى . ويقال أنه تاب في آآخر عمره ء لكن رأيت في 


وبحكى أن واحداً من اللحراسانية » نزل في بعض الحانات » وكان 


هناك من يعرفه » فسمع في بعض الليل له من الصوت ما يجري مجرى التواجد : 
فصعد اليه يتعرف شأنه © » فقال : اني كنت اتأمل « نقض الي عل 05 


(ٌ .) 


)11( 


2250 


225 


2) 
)16( 
20150 


من أشهرها كناب الانتصار والرد على ابن الراوندي [ كذا ! ع الملحد » وهو من نوادر 
كتب المعتزلة التي وصلت الينا , وقد قام بنشره وتحفيقه المستشرق الدكتور نيبرج وطبع 
بالقاهرة سنة م©؟95١‏ »© لسان الميزان (!) 

وقد سبق للاسناذ سيد ان ذكر في هامش 519 ص 5195 » في نعريف الخياط » ان ( هو 
ابو الحسين عبد الرحيم بن محمد بن عثمان الخياط » صاحب كتاب الانتصار والسرد 
على ابن الراوندي ( كفا ! ) الملحد ,.. » . 

أضيفت الالف بالقلم قبل طبع الاوفست» وهو ما لا ينسجم مع الاسم الوارد عند القاضي 
دائما : الروندي . أنظر قبل ٠.‏ 

تنب فؤاد سيد هنا : ( هو ابو الحسين أحمد بن يحيى بن اسحاق بن الراوندي » 
التوفي سنة /9؟ . وضبط الذهبي اسمه بالشكل ( الريوندي ) في سر اعلام النبلاء 
(ج 8 مجلد رقم 11190 ح ) توفي سنة 144 ه , ابن النديم ( الملحق ) 4 » لسان الميزان 
70١‏ >6 المننظم 994/5 ١.5‏ »2 البداية والنهاية ١1-,١45/]1؟‏ 2 ١١5/1١١‏ » روضات 
الجنات 01 > وفيات الاعبان 1" 6 تاريخ ابي الفداء 5/7 » مروج الذهب 221 
. . ولبول كراوس مقالة طويلة عن ابن الراوندي » نشرت باللفة الامانية في مجلسة 
الدراسات الشرقية » وترجمها الدكتور عبد الرحمن بدوي في كتابه ( تاريخ الالحاد في 
الأسلام » ص هلا - 188 )1 » . 

أي اللبقة الثامنة » أنظر الكتاب » ص 585 . 

كذا في الاصل المطبوعح »© ولعله « ليعرف شاأنه » . 

الجباني . 
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على ابن الروندي في الامامة » ٠‏ فلم اقرأ كتاب أني علي عليه » وقلت في 
تفسي : يا نفس تكلفي اللحواب عن ذلك ٠‏ فتعذآر علي ؛ فلما نظرت 
ىق كلام أي علي متوتدرقى اند اناكو مرو تاعله الشطر والدساء 
حالا” بعد حال ٠‏ فلم املك نفسي . 


5 


6/؟) 


عبد الخبار ٠‏ 


المغني في أبواب التوحيد والعدل » 
الخرء ١١‏ ( اعجاز القرآن ) : 
تحقيق أمين الخحولي » 

باشراف الدكتور طه حسين ٠‏ 
القاهرة 1450/١"8٠١‏ . 


[ ص 51 ] 
في صفة الخبر الواقع عن الجماعة 
الذي يمكن أن يستدل به على صحته 


واعلم أن شيخنا « أبا علي » رحمه الله لم يذكر هذا الوجه في جملة 
ما يصح أن يعلم من الأخبار ؛ وحيث ذكره قال : لا بد من أن يقع 
العلم الضروري به لمهم إذا أخبروا عما لا لبس فيه ولا شبهة من الضروريات 
والمشاهدات وبلغوا كرة لا يتفق الكذب منهم فلا بد من وقوع العلم 
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الضروري حبر هم ع وذلك بمنع من الاستدلال حبر هم على صحة ما 


فأما شيخنا « أبو هاشم » رحمه الله فإنه في نقض ( الفريد ) ”© وغيره 


سلك هذه الطريقة وما يقاربها » وإن كان قد ذكر في بعض كتبه أنه لا يمتنع 
أن ستدل بهذا رص ٠١‏ ع الحبر على صحتهء وأن لا يقع العلم الضروريبه إلا 
جميعاً لولم يقع العلم الضروري به لوجب أن يصح أن يستدل به على صحته . 


وإنما منعنا من الاستدلال به لا لأنه ليس بدليل صحيح » لكن لأن 


وقوع العلم الضروري يمنع من الاستدلال والنظر فيه . 


للف 


الكلمة في (ص) و «ط) بلا نقط » والذي يبدو أنها بالمثناة التحتية ( الفريد ») وهو كناب 
في الطعن على النبي صلى الله عليه وسلم » من كفريات أحمد بن يحيى بن اسحق » 
المعروف بابن الراوندي » والكتاب يذكر باسم الفريد في أكثر من مرجع غعزبي : في 
الففران لابي العلاء ب ص 651 طبعة ثانية ‏ دار المعارف ‏ »© وتصرف المعري باللفظة في 
شجب ابن الراوندي يحجلى أن اسم الكتاب الفريد » اذ بقول أبو العلاء : ( وأما الفريد 
فأؤرده من كل خليل ... وفي كندة حي يعرفون بالحي الفريد ... فان فريد ذلسك 
الجاحد ينفرد لحفارته.,.. الخ» وكذلك ذكر الكتاب بهذا الاسم في المننظم لابن الجوزي 
جا لاص 59و ط الهند ب وفي معماهد التنتصيص لعبدالر جيم العباسي تاج ١أا“ص‏ أواط 
البهية سنة 16؟1 ب ..,. ومع كل هذا وسواه من المراجع العربية نرى المستشرق نيبرج 
في مقدمة كتاب الانتصار للخياط ردا على ابن الروندي . يئقل عبارة معاهد التنصيص 
فيصلح فيها اسم الكتاب الى ( الفرند » بالنون » ويقوّل في الهامش (١‏ في الاصل : 
الفريد ب ص 55 من المقدمة المذكورة ب » كما تننقل الدكتورة بنت الشاطىء في الففران 
فول نيكلسون : ١‏ لم أعثر على اسم هذا الكتاب لابن الراوندي في غير هذا المكان » ولكنا 
نفرأ في الفهرست ص 6١؟‏ كناب الغرند في الطعن على النبي صلى الله عليه وسلم » ب 
ص 83؟ © 80 الغفران طبعة ثانية » بدار المعارف ب ... والعثور عليه ب كما رايئتا ب 
سهل'في أماكن متعددة ©» وعبارة المعري تبعد اصلاح نببرج واشتياه نيكلسون ... ويتكزر 
ذكر هذا الفريد.في مواضع كثيرة من هذا الجزء .[ نمليق آمين الخولي ] . 
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[ ص 57 ] 
في بيان ما يجوز أن نجتمع الجماعة الكبيرة فيه من الأفعال 
وما لا بجوز وذكر السبب في ذلك 


اعلم أن شيخنا : « أبا هاشم » رحمه الله قد ذكر في مجموع ما يحتاج 
إليه في هذا الباب متفرقاً في نقض ١‏ الفريد ) وغيره » فال : إن الدماعة 
الكبيرة لا يجوز عليها التواطؤ إذا كانت متباعدة الدار » لأن ذلك لا يقع 
إلا مع مراسلة » أو مكاتبة أو لقاء » وذلك يتعذر فيهم إذا كثروا ؛ وذكر 
أنه لا حد" في كثرتمم » وإنما يرجع فيه إلى الحملة دون التحديد » وذكر 
أن العلم » من الجماعة الكبيرة بأن التواطؤ لا يجوز عليها » على ما يعلمون 
أنه كذب ع ضروري ؛ قال : والعلم بأن الكذب لا يتفق منهم » يمكن 
أن يكون على استدلال » وإن كان العلم بأنه لم يتفق منهم ذلك فيما مضى 
في أزمان معروفة علم اضطرار ... قال : والحديعة والحيلة يتعذر ني الجماعة 
الكثيرة أن يتفق عليها » وهذا أبين ني التعذر من الكذب والتواطق عليها » 
ولا يحوز على الحماعة الكثيرة أن تكتم ما تعرفه وإن جاز ذلك في النفر 
القليل . قال : والعلم بذلك يحصل بالعادة » وإتما سمى شيوخنا كتماناً 
إذا كان تركاً » فالإخبار عن نفع أو دفع ضرر » فأما إذا كان تركاً لنقل 
ما لا يحتاج إليه لم يوصف بذلك » وإذا سأل العدو جماعة كبيرة عن ماهم 
فكتموه » فذلك إنما يجوز لآن كل واحد منهم يكتم شيئاً لم يكتمه صاحبه » 
لأنه إذا لم يقف عليه لم يجب أن يكون كاتما له » ويفارق اجتماع الناس 
على كتمان خبر شائع من جهة غيرهم» [ ص 588 ] ومتى صار الشيء في حد” 
لا تذكر نظائره لبعد العهد به فليس ينكر ترك نقله » ولا يعد" ذلك كتمانء 


15 


ولو أن الحبر أتى بأنه لا يزال الناس متمسكين بشريعة النى صلى الله عليه إلى 
حال التقضة كان أن رلك الناين التمضلف برا درس قكرها كا وزسة أخيار 
الأنبياء المتقدمين عليهم السلام : فأما كلام عيسى عليه السلام في المهد : 
فالأغلب عندنا أن النصارى نقّلته » وإن كان لا ببعد حدوث ذلك عحضر 
نفر قليل ٠‏ فكتموه ولم ينقلوه » وفارق ذلك أخبار إحياء الموتى الذي نقله 
الجمع العظيم » ولا يجوز أن تكم الجماعة الشبيء الذي تذيع نظائره للتواطؤ 
احفر قراف اطالن السو لا ضر نسي ني من يسأل 
عنه : فأما ااجتماع اليهود والنصارى على قتل المسيح للشبهة الي دخلت 
عليهم فغير ممتنع اه الحلق العظيم على المذاهب للشبهة . 


قال : والعلم بأن الناس جميعاً لا يضعون أيديهم على رؤسهم في وقت 
واحد ولا يشوهون بنفوسهم : وأن مثل هذا لا يتفق » هو علم اضطرار : 
من حيث يعلم امتناع ذلك في العادة : من غير أن يجعلوا العادة دلالة على 
أنه لا يقع » بل نقول : إن بالعادة نضطر إلى أن مثل هذا لا يتفق هو علم 
اضطرار من حيث نعلم امتناع انها الداد ةل حي اناق وإنما 
عتنع من اجتماع اللجمع العظيم على الكذب الواحد إذا علموا بأنه كذب . 
فأما أن يكذبوا فيما يشتبه عليهم فغير ممتنع ؛ والجماعة العظيمة » وإن كانت 
قادرة على الكذب الواحد ٠‏ فلا يقع منهم » كا لا يقع من العاقل التشويه 
بنفسه ؛ فأما الصدق فقد يقع من الحماعة وإن لم يتواطئوا عليه » ويجوز 
اجتماع الجماعة على الباطل إذا لى تعلمه باطلا لشبهة» ويخبر [ ص 56 ] عنه 
بالكذب إذا اعتقدته صدقاً؛وإئما لا مجوز ذلك فيما تعلمه كذباًءولا بحوز على 
الجماعة أن يأكل بعضهم في وقت أكل الآخر ولا سبب لجمعهم ٠‏ وا 

لتعذر ذلك وجه أكير من أنا نعلم أن مثل هذا لا يقع + سما نعلم أن القبيح 
لايقع من العالم الغي : من غير أن يجعل علمه وغناه علة : ولا ينكر أن 
تكذب الجماعة في التماس المنافع : إذا اختاف الكذب » وإنا ينكر أن تجتمع 
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على الكذب الواحد » والنقل يقارب الكذب في أنه لا يجوز أن يقع من 
الجماعة إلا عن تواطؤ ٠‏ إذا كان المنقول واحداً » فأما إذا تغاير المنتقول 
فلا بحب ذلك ٠‏ وكل ما وقع من الواحد الشبهة فاشئركت الجماعة في تلك 
الشبهة فجائز وقوعه منها » ولا يجوز أن يؤمن جميع الكفار في يوم واحد : 
حتى يتفق ايمان من هو المشرق والمغرب في يوم واحد » لآنا قد علمنا 
أن هذا لا يتفق كا لا يتفق أن يأكلوا ف وقت واحد » وذلك يوجب 
قبح أمرهم » لآن كونه من كل واحد منهم صحيح » وليس بمحال ولا يجوز 
من الحماءة الكثيرة الصدق في الحبر الواحد ؛ في الحال الواحدة » من غير 
مواطأة وإتما يحوز ذلك منهم حالا” بعد حال ٠»‏ والوعيد من أمير أو خليفة 
في أنه يجمع الجماعة على الفعل يقوم مقام التواطؤ » وكذلك مطالبة السلطان 
الرعية بالطاعة في بعض الأمور » ولا ينكر ااجتماع اللجماعة على قطع الطريق 
بعد التراسل والتواعد » وإن كان متى وقع ذلك فيه وني الخبر لم ينكتم » 
والجماعة من اللصوص [ ص ١١‏ ] يدفع كل واحد منهم عن نفسهء بإنكار 
ما فعله للمضرة فلذلك يجوز أن يتفقوا عليه وعمبر كل واحد غير مخبر الآخرء 
وما كان من الأقوق الظاهرة فالتقل فيه ا سب وقورعه وظهوره » 
وإن وجب ثقله عند الحاجة 9" . 


(؟) واضصح ان هذا النص الطويل مقنيس من كتاب نقض ( الفريد » لابن الريوندي » وهو 
من تأليف الشيخ أبي هاشم الجباني . وتاآني أهمية النص في الكشف عن الطريقة التي 
كان يناقش من خلائها أبو هاشم أفكار ابن الريوندي التي ضمنها كتابه ( الفريد » المفقود» 
وبا للاسف ! راجع بخصوص هذا الكتاب ( ويرد أحيانا على ١‏ الفرند » غلطا ) » والنقض 
علبه » كتابنا تأربخ ابن الريوندي الملحد » الصفحات لم ©» ؟١١!‏ 2 6 (؟ 1١96‏ » 
108 559,2 . 


١ / 


2) 


[ [ ص ؟ه٠١)]‏ 

وهذه الحملة لم يعتمد شيوخنا في إثبات نبوة محمد » صل الله عليه » على 
المعجزات » الي إنما تعلم بعد العلم بنبوته صلى الله عليه » لأن ثبوت ذلك 
فرع على ثبوت النبوة » فكيف يصح أن يستدل به على النبوة ! ؛ وجعلوا 
هذه المعجزات مؤكدة » وزائدة في شرح الصدور » فيمن يعرفها من ١«جهة‏ 
الاستدلال ٠‏ فأما من يشاهد ذلك فحاله فيها كحاله مع القرآن ٠‏ في أنه 
بمكنه الاستدلال بها » كا يمكنه ذلك في القرآن ؛ لأن ثبوتها بالمشاهدة أخراجها 
من أن يكون علم المشاهد لا كالفرع على النبوّة » فصح أن يستدل بها 
على النبوة » ومن يعرفها بالإجماع . وما شاكله » فطريقه في معرفتها 
مبني على طريق معرفة النبوّات ٠»‏ فلا يصح أن يستدل بها على صحة النبوة ؛ 
ولذلك اعتمد شيوخنا في تثبيت نبوة محمد : صل الله عليه » على القرآن » 
لآن علم المخالف به كعلم الموافق : من حيث ظهر نقله على وجه الشياع . 
وهذا هو الذي ذكره شيخنا أب عل ) » في «١‏ نقض الإمامة » » على ابن 
الراوندي 7" ؛ وفي غيره ؛ وربا مر في كتبه في بعض المعجزات : أنها تعلم 
باضطرار كالقرآن » نحو حنين الحذع . وخبر الميضأة » لأن حدومما 
كان في الجمع العظيم ؛ وعلى هذا الوجه يجري كلام شيخنا « أبي هاشم ) ؛ 
فاما من شنع ذلك على مشانا » وزعم أبم أبطلوا سائر معجزات محمد 
صل الله عليه » فكلامه يدل على جهل ؛ لأن شيوخنا أثبتوها معجزة ودلالة » 
لكنهم لم يجوزوا الاعتماد عليها » ني مكلمة المخالفين ؛ ألا ترى إلى جعلهم 
لها دلالة المشاهدين ٠‏ ودلالة للمسلمين » على الحد الذي ذكرناه ؛ ولا فرق 
بين من شنع بذلك وبين المخالفين » إذا شنعوا بأنا لم تجعل القرآن دلالة 


(؟) راجع بخصوص كناب الامامة لابن الريوندي » والنقوض عليه » كتابنا تاريخ ابن الريوندي 
المللحد » الصفحات ," »)هلم »ه1١‏ 2 هلما > /ا١؟ ‏ 86١؟.‏ 
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على العدل والتوحيد ؛ وهذا يبين أن الذي يستدل به على نبوته عليه السلام 
ما نعرفه باضطرار » واستدلال بالأخبار » دون ما يرجع في نبوته » أو 
ثبوت أحواله إلى الإجماع » أو تصديق المجمعين » أو تصديق الرسول » 
صلى الله عليه » إلى ما شاء كل ذلك . 


2) 


[ ص 516 ] 
اعلم .. أن المخالفين من الملحدة » وإن كانوا بالغوا في الطعن [ في 
القرآن ] لم ينتهوا إلى ما انتهت إليه طوائف» تنتحل الإسلام » لآن فيهم 
الغلاة » والباطنية + وصفت وسمت نفسها بالتشيع » وهي منه بعيدة ؛ 
ذهبوا في الطعن في القرآن كل مذهب ٠‏ وهذه طريقة طبقة من العوام وأصحاب 
الحديث . ونحن نذكر جملة ثما أوردوه ؛ ثم نفصل القول فيه . 


[ ص11" ] 


ومنها قولهم : إن فيه تناقضاً واختلافاً » وأوردوا فيه آيات » ادعوها 
من هذا الحنس ٠‏ على ما أورده ٠‏ ابن الراوندي » في كتابه « الدامغ » © . 


(5) من المشهور ان كناب ( الدامغ » من المؤلفات الخطرة الني لعبت دورا كبيرا ومؤثرا في 
تاريخ الفكر الديني في الاسلام , وقد ذكرنا » في كتابنا تاريخ أبن الريوندي الملحد » 
بعض خصوصيات الكتاب على الاجمال » ( راجع الصفحات 6.؟ > /7ا١؟‏ 732]؟ 2 59(6, 
6 ) وكانت معرفتنا بالكتاب من خلال النصوص التي نقلها ابن الجوزي في النتظم 
( قارن كنابنا السابق » ص 1١559‏ وما يليها ) » وكنا نشك كل الشسك في اطلاع ابن الجوزي 
مباشرة على الكتاب المذكور, والآن بين أيدينا هذا المقتطف » ثم بليه الفصل الكامل من 
« المفني » في ما ذكره ابن الربوندي في كتاب ( الدامغ » . 
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22) 


1[ ص 787 ] 


فصل © 
في بطلان طعنهم في القرآن ٠‏ بأن فيه تناقضاً واختلافاً ٠.‏ فيما يتصل 
6 والمعنى : والمذهب 


اعلم .. أن أول ما نقوله ما ذكر عن شيخنا « ألي المذيل » بأنه قال : 
قد علمنا أن العرب كانت أعرف بالمتناقض من الكلام من هؤلاء المخالفين » 
وكانت على إيطال أمر رسول الله » صلوات الله عليه أحرص ؛ وكان 
صلوات الله عليه يتحداهم بالقرآن » ويقرعهم بالعجز عنه » ويتحداهم 
بأنه لو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافاً كثيراً ؛ ويورد ذلك عليهم 
تلاوة » وفحوى لأنه كان » عليه السلام ينسيه إلى أنه من ٠‏ عندالله الحكم : 
وأنه مما لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه : ويدعى أنه دلالة » 
وأن فيه الشفاء ؛ فلو كان الأمر قُ تناقض القران » على ما قاله القوم . 
لكانت العرب في أيامه إلى ذلك أسبق ؛ فلما رأيناهم قد عدلوا عن ذلك 
إلى غيره ٠‏ من الأمور علدنا زوال التناقض عنه ؛ وسلامته » على اللغة 


فإن قالوا : يجوز أن يكونوا قد أوردوا ذلك لكنه لم ينقل » كلمناهم 
ما قدمناه من قبل ٠‏ على من يقول : قد عارضوا القرآن ٠‏ لكنه لم يتقل 
يبين ما ذكرناه : أن إعجاز القرآن على ما تقدم ذكره لا يم إلا يجزالة لفظه » 
وحسن معناه » وقد علمنا أن التناقض من الكلام لا يصح معناه » فضلة 


(ه) تخريج الآبيات في هذا الفصل من عملنا » وهو ما لم يلتفت اليه الاستاذ أمين الخولي » 
محقق الكتاب » فلاحظ , وقد رجعنا في التخريج الى كتاب ١‏ نجوم الفرقان في أطراف 
القرآن » تأليف الاستاذ 11861 0 : انظر : رعقعتطوعم4 نسوعه0 عقتأأصقلممعده © 
2 غعتزؤم1آ 


1 


عن أن يوصف بالحسن والإستقامة ؛ فلو كان الأمر في تناقضه واخختلافه 
على ما يدعيه القوم لكان ذلك يدح في كونه معجزاً » ولوجب أن يعرف 
القوم من ذلك : مع شدة العناية والحرص ٠‏ ما لا يعرفه غيرهم ؛ فكان 
يحب أن يسبقوا إلى ذكره.. يبين ذلك: أنه ص 588 ع لو كان طم فيه متعلق؛ 
للا تركوا ذكره : وإن لى يكن صحيحاً » فكيف إذا كان صحيحاً ؟ » وني 
عدوم عن ذلك دلالة على بطلان ما ذكروه. 


وبعد .. فإن من يدعى ذلك ليس يخلو من أن يقول : إن القرآن عربي: 
أو بمنع من ذلك ؛ فإن كان يدعى خروجه + عن لغة العرب بينا له أنه لا شي ء 
يذكر . ما زعم أنه مناقض لغيره إلا ويسام على وجه صحيح .. يبين ذلك : 
أن المتناقض من الكلام هو : أن يكون أحد الكلامين يتضمن نفي ما يثبته الآخر ء 
أوإئبات ما ينفيه » أو ضد ما تناوله الآخر » أو ما يري مجرى الضد » 
ولا تناقض في الكلام إلا ما ذكرناه ؛ وقد علمنا أنه ليس ني كتاب الله 
تعالى ما هذا حاله » حتى لا عمكن فيه غيره ؛ فإن ادعى فيه ما هذا حاله . 
بينا فساد قوله . 

ومتى قال : إن ني القرآن ما يقتضى ظاهره ذلك »: لكنه محتمل غيره . 


قيل له : فجوزوا أن يكون المراد ما لا يتناقض ٠‏ ولا بحكم بتناقضه . 
لأن قوله تعالى ( الله دور السّموّات والأرئض ) ١‏ إذا احتمل أن يكون 
المراد المنور . كالآدلة » ويفعل الأنوار . فك بأنه مناقض لقوله 
ول نوره) 20 © يِل يجب أن يستدل يقؤلة ومثل نوره ) 20 على أن المراد 
بالأول : أنه ذو النور حتى يصح معنى الإضافة ؛ ومثل ذلك لا يعد نقضاً 
في الكلام ؛ بل ربما أوجب رتبة الفصاحة ٠‏ للاتساع بما هذا حاله ؟ لآن 


(5) القرآن » سورة النور 8/1515؟ . 
)2 القرآن » نفس الموضع والآية . 


1 


وصفنا الرجل بأنه عدل أدخل في الفصاحة من وصفنا بأنه عادل » أو من 
العدل من قبله ؛ وهو أبلغ في المدح » وأبعد من نسب خلاف العدل إليه » 
فلا يجب إذا أضيف إليه ااعدل مرة » ووصف بأنه عدل أخرى © أن 
يكون متناقضاً ؛ وقد علمنا أن أحدنا يقبل على غيره » [ ص 784 ] فمرة 
يول : كان هذا يجنايتك»ومرة يقول : هو ما جنته يداك ؛ فيكون الكلام 


ومتى قال القائل » في قوله تعالى : ( ليس كتمثئله شبيء” )2 إنه 
يتناقض ٠‏ لأن دخول الكاف على مثل يقتضى إثبات المثل » والنفى يقتضى 
ضد ذلك ؛ لأنه لا يجوز أن لا يكون كثله مثل » وهو مثل لمثله » لو كان 
مثل + بينا له أن دخول الكاف في مذهب العرب يقتضي توكيد نفي المثل ؛ 
وأنه أبلغ من قوله : ليس مثله شيء ؛ فلا يصح مع ذلك أن يدعي فيه 
المناقضة . لأن الواحد منا إذا أراد أن يؤكد المثل في الإثبات والنفى أدخل 
فيه الكاف » فيقول : ليس كثل زيد جواد ولا شجاع ؛ فيكون أبلغ 
من حذف ذكر الكاف ؛ وهنا يبين أنهم طعنوا في القرآن » بذكر ما 
أدعوا أنه مناقض ؛ والوجه الذي لأجله أدعوا تناقضه هو الذي يعظم شأن 
القرآن » ويبين رتبة فصاحته ؛ وقد بين شيخنا « أبو علي » » في نقض 
١‏ الدامغ » : أنه إنما كان يصح أدعاء ذلك لو كان ني كتاب الله تعالى إثبات 
ونفي ٠‏ في عين واحدة ؛ فأما إذا لم يوجد ذلك ٠»‏ وإنما يدعى في عحوم 
وخصوص »ء فما الذي بمنع من أن ينصرف أحدهما إلى غير ما ينصرف 
الآخر إليه » لو كان فيه تناقض ٠»‏ على ما ادعوه .. يبين ذلك أن القائل 
إذا قال : جاءني الناس » لا يجب أن يحمل على جميعهم » حتى يكون 
قوله لغلامه : أمض إلى السوق » واشئر الوظيفة » متناقضاً لذلك » من حيث 


(6) القرآن » سورة الشورى ١١/45‏ . 
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لا يشترى ذلك إلا من الناس » بل يحب أن يحمل الكلام على الاتفاق دون 
التناقض » وقد بين أهل الشأن : أن القائل إذا قال : زيد قائم قاعد . 
لا يحب التناقض فيه » دون أن يفيده لحال واحدة ؛ لأنه لا يمتنعم كونه 
كذلك » في حالين ؛ وقد ذكر المتكلدون في 0 انما بشحيل 
اجتماعهها بي وقت واحدء ومحل واحدءول يثيتوا بينهدا التضاد: إذا تغاير 
الوقت والمحل. [ ص .75 ع وكل ذلك يبين فساد ما يتعلقون به من التناقض ٠»‏ 
في كتاب الله تعالى ؟ وقد تقصى شيخنا «أبو على» القول في ذلك في نقض 
كتاب «الدامغ» » وشفى الصدر رحمه الله بما أورده؛ وقد نبهنا على الأصل 
في ذلك ء ولولا أن الكلام فيه يطول لذكرنا بعضه ٠‏ والذي قدهناه في 
شبه المخالفين » ني المخلوق » والاستطاعة ٠‏ يبين فساد هذا القول ؛ لمهم 
إنما يتعلقون بمثل هذه الشبه » عند ادعائهم التناقض ؛ ونحن نورد اليسير مما 
أورده 0 ابن الراوندي ( في كتاب 0 00 37 وأدعى به المناقضة » ليعرف 
به سخفه » فيما أدعاه » وتمرده » وترؤه » فالقايل من الأمور يدل على 
الكثير » ونحيل ني الباتي » على ما نقض به شيخنا « أبو علي » رضي الله 


عنه كلامه . 
ادعى أن 0 تعالى ( وما آختتلفنوا إلاآ من” بعد ما جاءهم 
العم نيا ننه ينهم )7 مناقض لقوله سبحانه ( و حت على تكلويهم: 


أكدة أن" ”2 : وقوله ( أوتتك” الَذين 6 الله 
على ارين 00ل عصان ذلقة كن االاراتء مال شيخنا : 


قؤله زوما استلهوا فيه ل من يعد ما جاء الي 0( 
00 


(9) القرآن » سورة الحاثية م9/146١‏ . وفي الاصل القرآني : فما اختلفوا . 
)١.(‏ القرآن » سورة الانعام 6/5؟ . وقارن الاسراء /5/11؟ » والكهف 18/لاه . 
)١١(‏ القرآن » سورة النحل ١.9/١1‏ » وسورة محمد ١1/5‏ , 


نف ابن الريوندي 18 


ولح يقيده ٠‏ وأراد بقوله ( وجعلانا عتلى قللويهم' أكنة أن يققهوه ) 
تشبيههم ٠‏ لإعراضهم عن النظر فيما أتاهم من السجج » يمن هذا حاله ؛ 
وكذلك م فإنما ذكر الطبع ع لاعهم إذا اعرضوا وجهلوا وكفروا 2 حصل 
في قلوبهم لكفرهم ما يسمى طبعاً وختماً » فلا تناقض في الكلام ؛ وقد 
تسمى الحجة علماً » إذا كانت طريقاً للمعرفة ؛ ورا سمي الكتاب علماً 
كا نقول : هذا علم « أني حنيفة » . وعلم « الشافعي » ء لا أمكن به 
التوصل إلى معرفة علمهها ؛ والحجج في ف ذلك أولى ؛ على أنه تعالى إذا 
م يذكر العلم عاذا » فون أن أن المراد به العلم بصحة ما كلففوا » دون 
أن - العلم الممتضى لكمال العمل ء [ ص ]”1١‏ والمصحح للاستدلال 
والنظر . وقد بينا في معنى الطبع وال دن فيها تقدم ما يغى ؛وإنما الغرض 
ا أدعى في في ذللتث التناقض . 

ومنها اء قوله : إن قوله تعالى : ( وَمّن' يتُضلل الله فَما له 
فين ولي هن" بعده واكم ينقض قوله سبحانه ( فَرَيدّن” لهم ' الشيئطان” 
أعلمالهلم” فهو 0 اليم ) 27 ء وادعى أن إحدى الآبتين 
تقتضي أن لاولي للكفار ٠‏ والثانية » #قتضي أن لهم وليآ » وأولياؤهم الشيطان ؛ 
أن المراد به الحذس » لا العين ؛ فبين شيخنا رحمه الله ( أبو علي ) بعده 
في هذا الباب ؛ لأن قوله ( قَمَا له من 52-5 من بعنّده ) المسراد 


روس 


به في الآخرة عند إضلال الله لهم بالعقوبة ؛ وأراد تعالى بقوله ( فهو 
الهم ايوم ) في دار الدنيا ٠‏ وتقييده بذكر اليوم يدل على ذلك ؛ 
ثم بين أنه لو كان المراد ني وقت واحد لم يتناقض ٠‏ لأن المراد فما لهم من 
ولى © يتقع وينصح : وكون الشيطان ولياً لا يقتضي أن ينصر © ويتفع » 


. 55/55 القرآن » سورة الشورى‎ )١١( 
. 157/15 الفرآن » سورة النحل‎ )١6 


عير 
2ت 
حم 


ويخلص من الإضلال » فكيف تكون مناقضة ! . 


ومنها ‏ ء ما ادعى من أن قوله جل وعز ( إن" كيد الشتّيطان 
كان" ضعيفا ) 9 ينقض قوله سجاه ( استحوة عليهم الشتينطان. 
فأنساهم' ذكر الله ) 9" وقوله ( فَرَيدّن لهم الشيئطان” أعلمالتهثم” 
فَصدهو" عن السييل. 2 #وزعم أدنين متعيرة عله ».ول قلبه ء 
ويصده لا يجوز أن يكون ضعيف الكيد : وأن التناقض ني ذلك ظاهر ؛ 
وقال شيخنا » رحمه الله : إن المراد بأن كيد الشيطان ضعيف » أنه لا يقدر 
على أن يضر بالكافر وإنما يوسوس ويدعو فقط : فإن اتبعه لحقته المضرة» 
وإلا فحاله على ما كان . فهو بمنزلة فقير يوسوس إلى الغي © في دفع 
ماله إلبه » وهو يقدر على الامتناع فإن وافقه فليس ذلك لقوة كيد الفقير » 
لكن لضعف رأيه : واتباعه . 


وهذه طريقة الكفار مع الشيطان ٠‏ وإما استحوذ عليهم لا اتبعوه على 
طريق المجاز ؛ وقال «فصدهم) لما اتبعوه » على طريق المجاز + كا يقال بي 
الملك رص ؟5؟ ] العظم : قد استحوذ واستولى عليه خادمهء وقد صده عن 
العدلوالإحسان: وذلك لا جمنع من من أنه ضعيفل في نفسه وي كيدهع 9 
القول فيدا ذكرناه ؛ وإتما نبه الله تعالى بذلك على ضعف الكفار : للا تمكن 
الشيطان منهم : مع أن حاله ما وصفنا » وتركهم الحزم . وعدوهم عن 
الصواب : وإلا فالشيطان لا يمكن منه إلا الوسوسة » البى لولاها لكان 
الكافر سيكفر أيضاً ؛ لآنه لا يجوز أن يكفر عند دعائه . 0 وجه . أولاه 
كان لا يكفر ؛ فلا يكون لوسوسته تأثير 
(؛١)‏ القرآن » سورة النساء 76/46 . 
(16) القرآن » سورة المجادلة م/9/8١1‏ . 
(15) القرآن » سورة الثمل 0؟/6؟ »© وسورة العنكيوت 8/159؟ . وفي الاصل القرآني : 


وزمئن ! 
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وهذا الموضوع هو الذي خالفه شيخنا « أبو هاشم » فيه » فجوز أن 

يحري دعاء الشيطان مجرى زيادة الشهوة » في أنه لا يحب أن يمنع تعالى منهء 

إذا علم أن عنده يكفر » ولولاه لآمن ؛ لأنه جار محرى التمكن »: خارج عن 
ا ل ق ذلك . 


ومنها ‏ : ما ادعاه المتجبر » من المناقضة بين قوله تعالى ( قثّل” الوأ 
كان الْبَحْر مدادا لكتلمات ري لتفد البحر قبل أن" تتفل 
كلمات ري ولو جين بمكله د 111ل زوين قطنو ولو تاك 

عن الروح ٠‏ قل الروح: 5 ارم 5 وزعم أنه إذا لم يعلم الحواب عن 
هذا القدر لم يصح ما تدم ذكره؛ فبين »؛ رحمه الله؛ جهله ؛ أنه تعالى بين : 
أن ما يقدر عليه » من الكلمات والأدلة لا نباية له ؛ ولم يرد بذلك ما وسجد 
من الكلمات والحجج ؛ وقوله تعالى ( قبل" أن' تنفد كتلمسات رفي ) 
يدل على ذلك ؛ لأن الكلمات الموجودة لا نفاد لها » فالحراد به فيما تتناوله 
القدرة؛ فكيف ينقض ذلك أن لا يبين له أحوال الروح مما سألوا عنه! لآنه 
علم : أن الصلاح [ ص 899 ] أن لا يبينه؛ لأنه لا يجب ني بيان كل شيء أن 
يكو نصلاحاً ولا يحب في كل ما يقدر تعالى على بيانه أن يبينه.. وهذا خزى 
من أورده مخ ورعا كان ظهور مثل ذلك ألمة أعداء الدين لطفا قي 
فضيحتهم 0 ِ و يذ كر اختلاف 0 5 ف تأويل الروح : : هل 
هو الروح ف في الحقيقة ؟ أو جبريل ؟ أو غير ذلك ؟ وقد بيناه من قبل » 
وكان الغرض إيطال ما أدعاه . 


باح لظام يه لاسر ل اميت انه 1 لمم حلمنا ا لسموات 


5-5 
اس 


والأرض" وما بَيْسَهُما ؛ في ستة ينام ) 9" وقوله ( قل ا 


. 
5-3 


. !.5/1/ القرآن » سورة الكهف‎ )1١0 
٠ 868/11/ القرآن » سورة الأسراء‎ )14( 
الفرآن » سورة ق .ه/8؟‎ )19( 


احرف 


لتكفرون” بالنري ختلق” الأرفن ف رميق + وتجعلون له 
أتداذا ماله رت اسان > وتسعل ”فيه راسي من" 0 
وبارك” فيها » وقندر فيها أقأواتها في أزبئعة يم اع للسائلين . 
0 استوى إلى الساماء وهى دخان" » فتقال لها ري انمي 
ع أ 0 'هآ قالع أَتَيْما طائعين » فقضاهن سبع سَموا ت في 
َِ 


عا هاس 


و #ودلك ييخ انية أيام ؛ فين شيخنا ؛ رحمه اله قلة معرفته 
لأنه تعالى أراد بقوله ( قل بتكم لتكفرون” بالّذي ختلق” الأرض 


في يَوْمَيئْن 7" إلى قوله ( وقتدر فيها أقأوَاتها في أربعة أينَام ) 9 
مع اليومين المتقدمين » ول يرد بذكره الأربعة ما تقدم ذكره .. قال « أبو 
علي » » وهذا يما يقول الفصيح : صرت من البصرة إلى بغداد في عشرة 
أيام » وصرت إلى الكوفة ق ثلاثة عشر روما .ولا رويد سوى العشوة ؟ 


مويه 0 0 ٠‏ ثم قال تعالى ( فقضاهن” سبع" ستسوات في 


- 
سل © سا سا 


مرمي ع7 "© وأر اد سوى الأربعة ؛ هذا لالم 00 لقواله 
)2 حلق ا لسموّات والأرض 0 وما ميديي :5 قٌّ شت" أينَّامر ) 00 2 


لأنه قل دخل في ذخان الأرمن والسموات 3 وخلق أقواتيا 3 عا خخلقه 
من الحبال والمياه » وغير ذلك مما يخرج منه أقوات العباد . 


[[ ص ١3554‏ )] 
ومنها ما ادعاه من تناقض بين قوله سبحانه ( هدر الذي خلى لكلما 
ما قي الأرض جتصسيعاً ثم 'استوى إلىالسماء فسواعن سبع سموات» 

قِ 


ا 
5 اهم 


1 من 0 ون قوله ( أأنت” أشَّد خلا أم السماء سماها 2 





(.') القرآن » سورة فصلت ١94/6-؟١‏ . 

(1؟) أيضا 2 5/6١‏ . 

(؟؟) أيضا » 1/5١‏ . 

9؟) أيضاء 1١1/6١‏ . 

(0؟) القرآن »2 الفرقان م؟/9ه » والسجدة ؟؟/5 . 

(0؟) القرآن » البقرة 9/15 . و« في يومين » لا أصل لها في النص القرآني . 


1/ 


3 مبكياا فت افا راطف لللية وأخترج ضحاها والأراض- 
د ذلك داحاها ) 9" . وزعم أن الآية الأولى تقتضي أنه خلق 
0 السموات ٠‏ والثانية توجب أنه خلق السموات قبل الأرض »: 
فبيين شيخنا بجهله وتجبره ؛ بل قال : إنما أخبر أن الأرض بعد ذلك دحاها . 
وقد كان خلقها من قبل ؛ وإنما أراد بدحوها أنه بسطها : فققد كان تعالى 
خلقها » لا مبسوطة » قبل خلق السماء » ثم بسطها » بعد خلق السماء . 
وأزالها إلى الموضع الذي هي فيه . ٌْ 


وإتما أردنا بذكر هذا القدر التنبيه على جهله » وإلا فالقدر الذي قدمناه 
من الأصول كاف » ني بطلان ما يدعون من المناقضة ؛ لأنا قد بينا الأصل 
فيه : وإما يؤتى القوم من قلة التأمل والمعرفة . بما يجوز على الله تعالى 
ولا يحوز ء أو بطريقة اللغة » ولو تقصينا جميع ذلك كثر » وطال الككتاب . 


فأما من يدعى ثي القرآن : أنه متناقض في دلالته ؛ لأنه يدل ظاهره 
على الأمور مختلفة في الديانات » فالذي قدمناه في باب « المحكم والمتشابه » » 
وذكرناه آخراً » في زوال التناقض يبطل ذلك ؛ لأنهم إنما أتوا في ذلك 
من جهة الحهل بما يجوز عا عن الل تمان + ولا ول بوبطريقة اللغة. + اناما 
مع المعرفة بذلك وتأمل الآيات فلا بد من أن يعدت ا اكلام 2 
:20 هذا كا نغول من أن قر عاق :ر لتر كمئله 0 
موافق لقوله ( ونجاء” 0م م معدل ذلك غيل أن تأر زله:واياء 
متحملو أمر ربك » عا لى ما تقدم ذكره + ولحو قوله تعانى ( وما ختلقلت 
الجن" والإتس إلا ليعبد ون ) 9" إنه موافق لقوله ( وَلَقَد ذرآانا 


(5؟) القرآن »© النازعات 9/[//ا؟ب.؟ . 
(0؟) القرآن » الشورى 1١١/55‏ 

(4؟) القرآن » الفجر 85/؟؟ . 

(3؟) القرآن »© الذاريات 05/861١‏ . 


كرت 


]) 556١ ص‎ [ 


لمتهات كفيراامن الحن” والائس ع 10 إذا تحمل .على أن المراة 
به العاقبة ؛ وقد بينا في مقدمات كتاب ١‏ اللمتشابه » أن المتعلق بمثل ذلك 
لا يخلو من أن يزعم أن القرآن دلالة على التوحيد والعدل ؛ أو يقول : 
لا نعلم صحة دلالته إلا بعد العلم بالتوحيد والعدل ؛ وبينا فساد القول بالأول » 
بأن قلذا : إن من لا يعرف المتكلم : ولا يعلم أنه ممن لا يتكلم إلا بحق : 
لا يصح أن يستدل بكلامه » لأنه لا يمكن أن يعلم صحة كلامه إلا عا قدمناه » 
لآنه لا يصح أن يعلمه : أن كلامه حق ٠‏ لأنه إذا جوز ني كلامه أن يكون 
باطلاً يحوز في هذا القول أيضا أن يكون باطلاً » وإذا وجب تقدم ما ذكرناه 
من المعرفة » ليصح أن يعرف أن كلامه تعانى حق ودلالة : فلا بد من أن 
يعرض ما ني كتاب الله من الايات الواردة ني العدل والتوحيد » على ما تقدم 
له من العلم » فما وافقه حمله على ظاهره + وما خالف الظاهر حمله على 
المجاز » وإلا كان الفرع ناقضاً للأصل ؛ ولا يمكن ني كون كلامه تعالى 
دلالة سوى هذه الطريقة ؛ فإذا ثبت ما قدمناه لم يمكنهم ادعاء الاختلاف 
والمناقضة فيه ؛ لأن محكمه ومتشاببه سواء : في أنبما لا يدلاان ء وني أن 
الواجب على المكلف عرضها على دليل العقول ؛ وإذا وجب ذلك فيهما 
حملنا ما بمكن إيفاء الحقيقة حقها حقيقته . وما لا يمكن أن نوفيه حقه 
حملناه على مجازه المعروف » فكيف يدعى ف مثل ذلك التناقض ! .. وبينا 
أن آيات الكتاب الى هي دالة ني الحقيقة على الحلال والحرام لا بمكن ادعاء 
التناقض فيها ؛ لأنبا إذا اختلفت فلا بد" من أن تقدر التقدير الذي قدمناه » 
فيخص بعضها بعضاً » وتجعل وهى مفترقة كأنها متصلة » وكأن بعضها 
مقيد ببعض » على ما يجب في طريقة اللغة » فكل ذلك يبطل تعلقهم بهذه 
الطريقة . ظ 


(.؟) القرآن »© الاعراف 3099/9 . 
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[ ص 5516 ] 
فأما الكلام على من قال ني دفع هذا الكلام : إن لا أثبت ما ني. كتاب 
الله مختلفاً في الظاهر » وأقول : إنه متفق ء وأن من اعتققد هذه المذاهب 
المختلفة فقد أصاب » لأنه تعالى لو أراد منهم المذهب الواحد لم يجر خطابه » 
على هذا الحد . فمما يبين فساده من بعد عند إكفار المتأولين » وعند بيان 
الفصل بين ما يجوز الاجتهاد فيه » ويكون كل ##تهد فيه مصيباً » وبين 
خلافه : وسنبين عند ذلك بطلان قول « عبد الله بن الحسن ») ومن تبعه . 


0) 


رص ١١4ع‏ 


وقد حككى عن ١‏ أي عيسى الوراق ») و ١‏ ابن الراوندي »© في ذلك 
وفي غيره : من المعجزات البي نذكرها شبهة ؛ وذلك ألهم قالوا : إذا 
كان الواحد منا لم ينته به الخال إلى أن يتصفح العقول » والعادات » وأحوال 
الناس ٠‏ في الأزمنة المختلفة » والأماكن المتباعدة ٠‏ ويعرف أنواع اليل » 
ويفصل بينها وبين ما لا حيلة فيه : أو يعرف طبائع الأجسام ٠‏ وما تختص 
به من القوى واللطائف » حتى يعلم ما الذي يمكن مما لا يمكن » وما الذي 
يبلغه الناس بالحيل » وما الذي يستحيل من ذلك فيهم » وما الذي يتأتى 
بطبائع الأجسام ٠‏ وما الذي يتعذر ٠‏ فماذا يدفع في المعجزات » الي وجه 
كونها معجزة ٠‏ الجمع » والتفريق » والتحريك ؛ والتسكين ؛ والحذب » 
والدفع : وسائر ما يصح من العباد فغل مثله » وأنهم وصلوا إليه بضرب 
من الحيل : لا يحب أن يظهر لنا ونعرفه كما لا يحب في حجر المغناطيس 
وغيره : مما بختص يجذب بعض الأجسام أن يعرفه » كل عاقل ؛ ولا يحب 
إذا ظفر بمعرفته أن يجوز كونه معجزاً ؛ وكا ذلك فيه » وني سائر ما ظهر 


1 


في العالم من الطلسمات وغيرها » فيجب أن لا يستنكر العاقل مثله ؛ وإذا 


لم يستدكر كان ظهور مثل ذلك من الشبه » ولم يصح أن يكون دالا على 
النبوة » وسلك هذه الطريقة من الشبهة . 


واعلم .. أن الذي قدمناه من قبل » من أن هذا السائل لا يخلو من أن 
يقول : إن جميع هذا الكنس قد يجوز التوصل إليه بالحيل » فيلزمه أن 
يجوز أن يحتال المحتال ني قلب المدن» وطمر البحار» والطيران في المواء؛ ونقل 
الخبال *.وقلب ز ص 517 لوال الله عاخرت يوعاتاى قار ولوف 
وهذا ما لا يلتزمه أحد ؛ أو يقول : إن فيها ما لا يوصل إليه نحيل » فلا بد 
من فرق بينه وبين ما محوز ذلك فيه ؛ ولا فرق إلا ما ذكره شيوخنا » 
من أن ما طريقه الحيل » عند التفتيش والبحث » قد يوقف عليه » وعلى 
سيبه » فيفارق حاله حال المعجز » الذي يمع فيه اختصاص ؛ ومع المعاداة 
الشديدة وقوة الدواعي لا تقع فيه المشاركة » ولا تمككن ؛ ومى قالوا : 
إن المشاركة ني ذلك لا تقع مع البحث الشديد » فيجب فيه منه أن يكون 
قد خحص بتلك الاآلة » واللطيفة » فتعود الخال فيه إلى أنه معجز من هذا 
الوجه » ومن ااوجوه الي قدمنا ذكرها ؛ على أنه يجب على هذه الطريقة 
ما لا قبل لحم به ء من أن يجوزوا ني العالم طبيعة » أو حيلة » أو لطيفة يمكن 
معها جذب الشمس والقمر » والنجوم » والكواكب » ويختص قوم بتلك 
الآلة » سما مختص بحجر المغناطيس وبالالة الي يصح بها جذب الشجرة » 
ويجوزوا ني العالم لطبقة » يظفر بها كثير من الناس © يسكنون بها الحجر 
العظيم في الحو ». ولا نأمن أن السموات واقفة بضرب من اليل : وأن 
لا يمتنع من بعض الناس أن يظفر بحيلة تزيلها عن مكانما ؛ بل يحب أن 
لا نأمن أن تكون هناك لطيفة وطبيعة تقتضي تثبيت الحياة » ودفع الموت ؛ 
فيكون ثي الناس من يدفع الموت عن نفسه 4 أو الأمراض عن جسمه ©» 
وأن تكون لطيفة » .مبى لطخ بها البرص زال ؛ والأعمى عاد بصيراً ؛ 
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الزمانة فيعود صحيحا ؛ ولا نأمن أن يكون هناك لطيفة متى اكتحل يبا 
البصير رأى ما بالصين » كرؤيته لما قرب منه ؛ وأن يكون ني الأجسام 
اللطيفة أشياء مبى طرحت على البحار صلبت وجمدت ؛ و( مى طرحت) على 
النحاس عاد ذهباً؛ [ ص 4١19‏ ع ويختص بذلك قوم ؛ولا نأمن أن تكون ني العالم 
لطيفة متّى خرجت على لسان الصي تكلم وهو في المهد ؛ ومتى سقى الصبي 
صار عاقلا" ؛ ومبى طرح عليه صار متكلماً بأفصح اللغات ؛ بأن صار 
شاعراً خطيباً ؛ ولا بمكنه ني هذا الباب أن يفصل بين ما يقدر في الحنس 
عليه وبين ما لا يقدر ؛ لأن ما لا يتمدر عليه قد يري العادة بحدوثه عند 
بعض الأمور ؛ كا أن ما يقدر عليه يتعذر عند بعض الالات ؛ ويفعله 
الله تعالى عندها ؛ فالحال واحدة فيما ألزمناه ؛ فيجب أن لا نأمن أن تكون 
هناك لطيفة عندها يحبى الميت ؛ ويعود متصرفاً كما كان ؛ وأن كثيراً 
من الناس قد ظفروا ببا » فيتمكنون من رد موتاهم من القبور » ومن إنزال 
الموت بأعدائهم ؛ مع سلامة الحال » ولا فرق بين من أرتكب ذلك » 
ومن جوز اختراع الهسم . وسائر ما لا يختص به إلا القديم تعالى ! ومن 
هذه الحال يخرج عن أن يكلم ني النبوات » إلى أن يجيب تثبيت العدل 
والتوحيد عليه ؛ ومتى امتنع من نجويز ما ألزمناه أو بعضه فإنما يمكنه ذلك 
بالطريقة الي قد مناها من قبل؛وتلك الطريقة توجب زوال هذا الطعن : 
وصحة الاستدلال بمجيء الشجرة وغيرها » على فبوته : عليه السلام . 


ومن ذلك ما ظهر وتواتر أنه» صل الله عليه » سقى الكثير من الماء القليل ؛ 
وكان ذلك في بعض الغزوات » في الجمع العظم . عند إعواز الماء وتعذره ؛ 
فوضع . صل الله عليه » يده ني الميضأة » ول يزل الماء يفور من بين أصابعه : 
حبى شربوا وتزودوا ؛ ومثل ذلك لا يجوز الوصول إليه بالحيل » لآنه 


لح 


لا يلو من وجهين : إما أن يكون اختراع الأجسام ء أو اختراع الرطوبات » 
وسائر ما يكون به الماء ماء رّ ص 5١؟‏ ] فيها؛ وذلك ثما لا يختص به إلا القديم 
تعالى» ولم نجر العادة بمثله؛أو يكون بنقل أجزاء الماء » وجمع متفرقهاءوهذا 
أيضاً مما لم تر العادة بمثله » فعلى جميع الوجوه لا بد" من كونه معجزاً , 
ولا حكن أن يدعى في ذلك التخيل » واشتباه الخال عليهم : مع أنهم شربوا 
منه » وتزودوا » ولا يمكن أن يدعى أن الماء ما فار من بعض العيون » 
مع ما ثبت من أنه فار » من بين أصابعه » وقد وضع يده في الميضأة » 
ولم يبق بعد ذلك إلا ادعاء حيلة مجهولة ٠‏ أو لطيفة غير معقولة » يدعى 
لأجلها أنه تمكن من جمع أجزاء الماء في الميضأة » إلى غير ذلك ؛ والذي 
قدامناه يفسد ذلك ؛ وطريق هذه المعجزة التواتر ؛ لأنها وقعت عند الجمع 
العظيم » وحصل النقل على هذا الحد ؛ وقد قال شيخنا « أبو هاشم » في 
بعض المواضع : إن في معجزاته » صل الله عليه » سوى القرآن ما يعلم 
باضطرار ؛ وأشار إلى هذه المعجزة » وما جرى مجراها » مما حدث في 
المجامع العظيمة ؛ وحصل النقل فيه متظاهراً ؛ وقد أشار إلى مثله شيخنا 
١‏ أبو علي » » ورا مر ني كلاميهما أن الذي يمكن أن يعتمد عليه مع المخالفين 
هو القرآن . ذكره « أبو هاشم » في مواضع فأما شيخنا « أبو علي » فقد 
ذكر ذلك في « نقض الإمامة » » على 3 ابن الراوندي » » وإن كان الأكير 
فيما قد مناه من قبل . 
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1)) 
عبد الخبار » 
- المغنى ني أبواب التوحيد والعدل » 
الجرء ٠١‏ ( ني الإمامة ) ٠‏ 
تحقيق الدكتورين عبد الحليم محمود وسليمان دنيا » 
باشراف الد كتور طه حسين ء 
القاهرة (ه4"١1956/1‏ ؟ ) . 


( القسم الأول ) 
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[ ص 77 ] 


ولهذه الحملة قال شيخنا أبو على رحمه الله : إن أكبر من نصر هذا 
المذهب كان قصده الطعن في الدين والإسلام » فتساق بذلك إلى القدح فيهما ؛ 
لآنه لو قدح فيهما بإظهار كفره ؛ فإذن يقل القبول منه » فجعل هذه الطريقة 
سلما إلى مراده » نحو هشام بن الحكم وطبقته » ونحو أني غشين الوواقنغ 
وأبي حفص الحداد . وابن الراوندي وسائر من نحا هذا النحو ؛ لأن المتعالم 
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من حالهم ما ذكر ناه » حبى شهر ذلك وتصبح من طريقتهم 1[ ص 78 ] بأفعاهم 
وأقوالهم »وعلى هذا الوجه أظهروا ما يكون نقضاً للدين والإسلام؛لأن مرادهم 
إبطال الكتاب والسنة » وأجازوا في الكتاب ‏ أو كثير منهم ‏ الزيادة 
والنقصان . وبعضهم أخرجه من أن يكون معجزاً ٠‏ وأبطلوا طريقة التواتر 
الذي لولاه » لما ثبت الكتاب والسنة » وقدحوا في الإجماع . 

وبين شيخنا أبو على . رحمه الله . أنهم تجاوزوا ذلك إلى إبطال 
التوحيد والعدل » وأن هشام بن الحكم قال بالتجسيم » وبحدوث العلم » 
ويجواز البداء » إلى غير ذلك مما لاا يصح معه التوحيد ٠‏ وقال باللخبر » وما 
يتصل بتكليف ما لا يطاق َ ولا يصح معه التمسك بالعدل . 

وأما حال ابن الراوندي في نصرة الإلحاد . وأنه كان يتقصد بسائر ما 
يؤلفه إلى التشكيك » فظاهر . ورعا كان يؤلف لضرب من الشهوة والمنفعة . 

وأما أبو عيسى فتمسكه بمذاهب الثنوية ظاهر . وأنه كان عند الخلوة 
ربما قال : يليت بنصرة أبغض الناس إِليء وأعظمهم إقداماً على القتل . 
لكن التسير يذلك والتحرز به من القتل لا بد من أن يكون : إلى غير ذلك 
مما يحكى عنه في هذا الباب . 

وإنما مخرج عن هذه الطريقة من يكون مقلداً ممن يسلك في الإمامة 
المسلك الذي ذكرناه . فأما من لا يتحقق عا قدمناه من الطرائق في الإمامة 
طريقة متوسطة بين العقل والشرع . فمن كان يتمسلك بالتوحيد والعدل 
فهو بريء مما نسبناه إلى من تقدم ذكره » كأني الأحوص والنويختية وغيرهم 
فإنهم لا يسلكون ما قدمناه » وإتما يتبعون ني الأكير طريقة السمع ٠‏ وإن 
كانوا ربما التجؤوا إلى طريقة العقل . 
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ع١١16ص‎ [[ 


ومى قالوا بي هذه الطائفة : إنما طائفة قليلة فلا يجوز ذلك فيها : 
قيل لهم في طائفتهم مثله ؛ لأن شيوخهم ادعوا بل بينوا أن من ادعى النص 
على هذا الوجه عددهم عدد قايل » وإنما جامسر على ذلك ابن الراوندي 
وأبوغيسى الوراق » وقبلهم هشام ابن الحكم » على اختلاف الرواية عنه 
فيه مثمن يدعي النص من طائفتهم على هذا الوجه » دون من يدعي النص من 
ابكرية وغيرهم © ولا يمكنهم الفصل بين طريقتهم وطريقة البكرية ؛ 
لآن سلفهم خلق كثير وطائفة عظيمة ء وليس كذلك حال البكرية ؛ لآن 
المعارضة في ذلك إتما تقع على أصل النقل » وذلك إنما يعتبر من تقدم دون من 
تأخر منهم » فليس بينهما فرق في ذلك . 


قرف 


) ١١5 ص‎ [[ 


وقد روى عن السيد 600 أنه قال * : هأ 0 المؤمنين فضيلة إلا وغي.ها 
قصيدة وشعر 2 وليس 2 أشعارة أنه أدعى نص مثل هذا ء» وإنما ذ كر 
فيها الأخبار المروية . 

ويقال : إن أول من جسر على هذه الدعوى ابن الراوندي ومن جرى 
محراه 3 


(1) لم يحتمل المحققان أحدا لهذا الاطلاق » وقالا (( من يكون السيد هذا ؟ » لكني أقرأً النص 


على انه اشارة الى السيد الحمري » راجع أطروحتي 
4 ,299 ,224 ,158 .ززم رقع تأقاتاع نسترده© عل غعرع 1 ,تلصه تكاج معطا 
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قال : وكيف وقع نقل فضائله ومقاماته المحمودة في الحروب وغير 
ذلك ول يتكاتموه . وتكاتموا إمامته . مع أن حالها أظهر وأشهر ؟ وكيف 
يصح ذلك وقد رووا أشياء كثيرة لا يصححها أهل النقل حمله باب خيبر 
وكان لا ينقله إلا أربعون رجلا فرمى به أربعين ذراعاً » إلى غير ذلك . 
فبأن يروى حديث النص أولى . 


ا 


وهذه الحملة من كلامه يمكن أن نتعلق بها في إبطال الضرورات وكثير 


منها في إبطال اانص على غير هذا الوجه » ونحن نبين بعد ذلك الكل في 


2) 


زر ص 88؟ ] 
قبل له : لو كانت العلة ما ذكرت لوجب ما قالته الراوندية © من إمامة 
القرابة ؛ لأن القرابة يستحق لأجلها أحكاماً مخصوصة : ولا مدخل للإمامة 
فيها . كما لا مدخيل للإمارة في ذلك »ع وقد كان عليه السلام يولى من دبعد 


منه ويعمرب . 
( القسم الثاني ) 
[ ص ١7097‏ ] 
فرقة تدعى اهريرية 3 أصحاب أن هردرة الراوندي 2 رجعت عن 


(؟) قال المحققان : (١‏ في الاصل (الراوندية) ولعلها نسبة الى ابن الراوندي » ! وواضح أن 
((الراوندية)) كفرقة هم اتباع أبي هريرة عدائلله الراوندي » وليس ابن الريوندي » راجع 
كنابنا تأريخ ابن الريوندي اللملحد » الصفحات /؟١1‏ 24972 . قارن النص التالي . 


1537/ 


هذه المقالة وزعمت أن الإمام بعد الرسول العباس ثم بنوه على الترتيب 
وهم الروندية فو 


0) ذكر الحققان في الهامش : ( كذا في الاصل » ولعله : الراوندية ) ! والظاهر أنهما نسسيا 
تصححها للفظة في القسم الاول من هفا الكتاب (ص 517 تعليق ؟) ©» وقد تسيا هناك 
خطأ١‏ هذه اتفرقة الى ابن الريوندي » متغافلين عن الصلة بين هذا النص والنص السابق, 
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6))) 
البغدادي .٠‏ أبو منصور عبد القاهر بن طاهر » (ءت )1١4/4"4‏ : 


ب اصول الدين ء. 
اسطنبول /41 ١978/١7"‏ 


[ ص 6٠١‏ ] 
المسئلة الثانية عشرة من الأصل الثاني في بيان وقسوف 


الارض وعبايتها 


اختلفوا في هذه المسئلة [ على مذاهب ‏ ] : فقال المسلمون وأهل 
الكتاب بوقوف الارض وسكونها وان حركتها اتما تكون ثي العادة بزلزلة 
تصيبها . وبه قال جماعة من الفلاسفة منهم افلاطون وارسطا طاليس و بطايموس 
واقليدس . وزعم بعض السمنية ان الارض تبوى [ ص 5١‏ ] ابداً بما عليها . 
وزعم قنادوس ( وحكى عن ميلاوش )27 ان الأرض نتحرك حركة دورية 
لكنها لا تزرول عن مركزها . وحكى ارسطا طاليس في كتاب السماء والعالم 


,» ذكر الناتر : « وفي تاريخ الحكماء للقفطي : ميلاؤس‎ )١( 
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عن قوم من الفلاسفة ان الفلك ساكن وان الارض هي الي تدور با عليها 
من المشرق الى المغرب في كل يوم وليلة دورة واحدة وهذا عكس قول 
المنجمين ان الفلك يدور حول الارض في كل يوم وليلة دورة واحدة . 
واختلف القائلون بوقوفها في علة وقوفها : ذقمال اصحابنا ان الله تعالى وقفها 
لا على جسم وليس المواء المحيط بها حاملا لها واجازوا وقوف كل جسم 
لا في مكان . [وزعمت الدهرية الذين زعموا انه لا نباية للارض الا من 
جهة الصفحة العليا منها ان ] وزعدت القدرية النافية انهاية العالم من نحت 
ومن الاطراف ان عاة وقوف الارض انه ليس نحتها خلاء ولاعن جانب 
منها خلاء . وزعم ارسطا طاليس ان علة وقوفها انما تطلب مركزها الذي 
في وسطها . وزعم قوم من الفلاسفة ان علة وقوفها سرعة دوران الفلك 
حوها [من وقوف ©(" في الفلك دع قالوا ولو وقف الفلك لسققط اللارض 
من وسط الفلك الى اللخانب الاسفل منه . وقال آخرون علة وقوف الارض 
جذب الفلك لها من كل جانب الى نفسه . وقال آخرون علة وقوفها دفم 
الفلك لها عن نفسه من كل جانب . 
[ ص ١١‏ ] 

وزعم ابن الراوندي ان علة وقوفها ان تحت الأرض جسماً صعاداً 
كالريح الصعادة وهي منحدرة فاعتدل الحاوي والصاعد في الحرم والقوة 
فلذلك وقفت فتوافقا . وزعم آخرون ان الارض مركبة من -جسمين احدهما 
منحدر والاخر مصعد فاعتدلا فيها فلذلك وقفت . ودليل بطلان قول 
من زعم ان الارض بوي ابداً وصول ما تلقيه من اليد الى الارض والحفيف 
لا ياحق ما هو أثمّل منه ني الاتحدار ما لم يكن للاثقل منها وقوف . ولو كانت 
الارقن عركة” .ذورية: الحسا: يذلك ١15‏ تعس ”در كيل عند الرلزلة 
ثم انا لو جعلنا قطعة من الارض على طبق لم تددر عليه ولو رمينا بها في 


(؟) ذكر الناشر : ( لعله : عدم وقوف ) » وهو احتمال شاذ » براينا , 
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المواء لتزلت على الاستواء ولم تدر على نفسها فاذا كانت كل قطعة منها 
عنها من غير جهة الصفحة العليا منها باطل لان تناهيها من جهة دليل على 
تناهيها من سائر لهات [ ومن سار [ كان 2 ] ثي قبلة الشرق كان ما 
خَدّفَ ورائه من جهة المغرب ني كل يوم أكثر مما خلفه قبل ذلك وما زاد 
على غيره فالمزيد عليه (" هتناه في نفسه ]ع ولو كانت علة وقوفها طابها 
للمركز الذي بي وسطها لوجب ان لو حفرنا بثر على سملت ذلك المركز 
نافذة الى الصفحة السفلى منها ان يقف الماء عند ذلك المركز لا على قراو منها 
وهذا محال عندهم. ومن زعم [ ص 78 ع ان علة وقوفها سرعة دوران الفلك 
حوفا [ فمن سلم الهم دوران الفلك حول الآأرض او ما علموا من قولنا فوق 
الارض كالطبق وانه ليس نحت الارض سماء وان الفلك ساكن وان الكوااكب 
متحركة فيه ولو سلمنا خ] سلم له دوران الفلك حول الارض والسموات 
عند طباق ”©؟ فوق الارض ساكنة" وائما يتحرك الكواكب فيها ولو سلمنا 
هم دوران الفلك حول الارض والواء لم يجب بذلك وقوف الارض لان 
هذه العلة لو صحت لما صح دوران الطيور في الحواء فوق الارض لان 
الفلك يدور حوها كما يدور حول الارض . ولو كان علة وقوفها .جذب 
الفلك لها الى نفسه من كل جانب لوجب اذا رمينا بقطعة من الارض ف 
الهواء ان يذهب الى الفلك ولا يرجع الى الارض . ولو كان علة وقوفها 
ريح صعادة نحتها كما قال ابن الراوندي لوجب ان لا ينحدر الى الارض 
ما يرمى به في الهواء عند هبوب”" الريح [ الرياح + ] . ولو كانت الارض 
مركبة من جزئين احدهما منحدر والاخر مصعد لوجب اذا رمينا منها 


(؟) في المطبوع : « لعله الصحبح : والمريد عليه » » وله وجه ! 
(:) في المطبوع : (١‏ لعل الصحيح : عندنا طباق ») » وهو تصحيح حجميل . 
(ه) في المطبوع : ( لعله : كما علد هبموب » (5) . 


16١ 


في الحواء ان يقف في المواء لامها مركبة من منجدر .وصعاد [ فلما لم يكن: 
كذلك بطلت هذه العلة وسائر العلل الي حكيناها عن مخالفينا وصح يما 
قلنا ان الارض واقفة بقدرة الله تعالى وامبا متناهية من كل جهة ”ا بيناه 
خ ] واذا بطلت قول 2 مخالفينا في هذه المسئلة صح قولنا فيه . ٠‏ 


() كذا قي الاصل المطبوع + وصوابها ( بطل قول ) أو ( بطلت أقوال ) ؛ والاخيرة » على الظن » 
هي الصواب . 


م 


زءلاره) 


ابن الفراء 3 القاضى أبو يعلى » محمد بن الحسين بن. محمد بن خلف بن 
أحمد بن الفراء الحنبلي البغدادي ( ت55/468١1)‏ : 

كتاب المعتمد في أصول الدين ٠‏ 

نحقيق وتقديم الد كتور وديع زيدان حدااد ء. 

دار المشرق » بيروت 1١99/4‏ (*) . 


] ١976 فصل‎ [ 


[ ص لثما ] 
ومحل الروح كل جزء من اجزاء الانسان الي فيه حياة وليس يختص 
بجرء دون جزء ء خلافاً لبعض الفلاسفة في قولحم محل الروح الدماغ ؛ 
وخلافاً لبعضهم ان محله القاب ؛ وخلافاً للنظام وابن الراوندي في قوهما : 
الروح هيكل . 
والدلالة عليه أنّه قد ثبت أن جملة الانسان حية وكل جزء منها حى 
ليس بميت ٠‏ ولا يجوز ان توجد الحياة إلا يحزء واحد + لأننا لو قدرنا 


(#د) أنظر : 
عتطوعهة رست©اءاة أنادنا خآ لهقتصمكتطأآ-آلفم طهاتك]1 ,نمسة لام وذ[ 15:قلا نطة 1-0801م 
1974 طغنامجيةء8 ,2150080 .2 177501 عوط صملا 1100م طكتت لعأتلع ,عرع"1” 


1 


وجودها في محلين لأدى الى انقسام الذات الواحدة » وذلك باطل . ولا يصّح 


أن يوجب الحياة الحكم إلا [ ص 4] للذات الي هي موجودة بها ؛ 
لا للجملة لان من شرط العلة التي توجب الحكم أن يكون ها اختصاص 
بذات من له الحكم واختصاصها وجودها بذاته . والدليل على ذلك ان 
الحركة والسكون لما كانا موجيين لكون المتحرّك متحركاً والساكن ساكناً 
استحال ان توجد الحركة والسكون بذات ويوجبان الحكم بغير تلك الذات 
كذلك الحياة فثبت ان كل جزء من اجزاء الانسان اذا كان حياً وجب 
ان يكون فيه حياة . 


121+ 


هرالا/") 


أبو رشيد » سعيد بن محمد النيسابوري » (ات )1١58/455‏ : 
- كتاب المسائل في الحلاف بين البصريين والبغداديين ٠‏ 
نشرة الأستاذ صسوعزظ .ىم ء 

ليدن :96 (ع). 


[ ص 5ا ] 

أعلم أن" شيخنا أبا الحسين ال4ياط كان يتمول في الجحوهر انه ينتفى 
بأن يعد مه" الله وجوّز ان يتعلق كون القادر قادراً بالإعدام . وقال شيخنا 
أبو القسم (" أن اللوهر إنما يفنى بأن لا يخلق الله تعالى له البقاء . وعند 
شيوخنا أن الحوهر يفى بفناء وأن” ذلك الفناء يضاد الحوهر ويوجد لا في 
محل . وقال شيخنا أبو على" 9" أوَلاة أن” فناء بعض الحواهر لا يكون فناء 


(#«ه) انظر : 
لعط 515 قعوقعأ1ائءعا5 رعق طاعنظ تمعل كنج ععطء [مععمم4قطت5 عطعءوتإعتصمئة عزرر 


ع , (اللاعظ .[.18) ,سمفعلظ غنتطاعة مم7 اأرعتلع ,ممعدمعلهلعق8 لصن مرعدمعفعوظ 
,1902 


. أبو القاسم البلخي الكعبي‎ )1١( 
, (؟) أبو علي الجباثي‎ 


6 


سائرها . وقال أخيراً فيما أملاه من نقض التاج ”© أن فناء بعض الحواهر 
فناء لسائر ها (4) وإليه كان يذهب شيخنا أبو هاشم . وسائر أصحابه . 


() كناب التاج لابن الريوندي . 
(؛) كنب الاستاذن 812873 في هامش التحفيق : .010556 315 38 وقال آخرآ ‏ 0م77 
(5) أبو هاشم الجبائي . 
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2 
أبو رشيد النيسابوري ء 


ديوان الأصول ( ني التوحيد ) » 
نحقيق الد كتور محمد عبد الحادي أبو ريدة 6 
ط . دار الكتب » القاهرة ١454‏ . 


ص 5979# ] 

ثم قال رحمه الله : أوليس ان الحسم قد يصح أن يكون مقارناً لم 
كي قا عاض و تلن م لاح عرلا الع د باق » 
فكذلك لم لا يجوز أن يقال : : إن الحسم لم يخل” من الحوادث فيما مضى » 
ثم لا يحب أن يكون محدثاً مثلها ... الى آخر الباب ؟ 

إعلم أن هذه المعارضة اوردها ابن الروندي» وهي ساقطة ني الأصل(0) . 

والأصل في الحواب عنها ان نقول : إن كل صفتين إذا كانتا متنافيتين 
أو جاريتين مجرى التنائي » فانه لا يجوز أن تحصل الذات عليهما : وكل 
صفتين اذا ل تكونا متنافيتين ولا جاريتين مجرى الأتنائي فإنه يصح حصول 
الذات عليهما معاً » إذا صح أن تحصل على كل واحدة منهما على الانفراد . 


(#د) كنا في المطبوع (!) ؛ فلاحظ . 


:7ع 


م/م ) 


الحاكم الحشمي ٠»‏ أبو السعد . المحسن بن محمد بن كرامة الحشمي 
( قتل سنة 1١١١/4945‏ ) : 

- الطبقتان الحادية عشرة والثانية عشرة من « كتاب شرح العيون » 3 
نشرة فؤاد سيد ٠»‏ تونس ١941/4‏ . 


] 55١ ص‎ [ 

ونجملة القول إن عله به الغالوت عل العادم العالون. على أهله : 
فالكلام منهم بدأ » ومنهم نشأ » ولهم السلف فيه ٠‏ ولهم الكتب المصنفة 
المدونة والآئمة المشهورة 7 : وطم الرد على المخالفين من أهل الالحاد 
والبدع َ وهم المامات المشهورة في الذب عن الاسلام : وكل من أخذ ي 
الكلام أو ما يوجد من الكلام في أيدي الناس فمنهم أخذ » ومن أئمتهم 
اقتبس » حى أن" من خالفهم أخذ عنهم » فتمى رياسة لم يدركها فخالفهم : 
فطردتمم المعتزلة » فصاروا رؤساء في غيرهم » فأذناب المعتزلة ومن دونهم 
رؤساء الفرق ؛ كضرار بن عمرو » واخذ عنهم ثم خالفهم فكفروه وطردوه : 
ومن عله من المعتزلة فد أخطأ لأنا نتبرأ منه » فهو في المجبرة . وكحفص 


(1) كفا ! ولا تستتقي في المطبوع . وتملها ١‏ العالون » . 
(9؟) كفا ! ولا تستقيم في المطبوع . ولعلها ١‏ الائمة المشهورون » , 


مه 


الفرد » أخذ عنهم » ثم خالفهم » وصار من المجبرة؛ فصار [ص7947] رئيساً 


8 


يي 


النجارية . وكذلك ابن الراوندي”" وابو عيسى؟ طردتمهوه“ المعتزلة» 


فصارا رئيسين ؛ وصار ابو عيسى ثنوياً . واخذوا 9 ارد على الاسلام 


واخذت المعتزلة في الرد عليهم ونقض كتبهم . 


م( 


(1 


)0س( 
لك 


يذكر فؤاد سيد هنا : « هو أبو الحسين أحمد بن يحيى بن محمد بن اسحاق الراوندي. 
وضبط الذهبي اسمه بالشكل : اليوندي [- الريوندي ) في سير اعلام النبلاء (ج 4 مجلد 
رقم 11165 ح ) ومرت ترجمته في الطبقة الثامنة [ من كتاب فضل الاعتزال وطبقات 
المعنزلة للقاضي عبد الجبار ] » وكانت وفاته سنة 88؟ ها , راجع ابن النديم » 
الملحق 1 »© لسان الميزان ؟6؟ » المنتظم 45/5 ه.! » البداية والنهاية .,١5/1؟؟‏ » 
])11/١‏ » 85.5.1,340 زبروكلمان) » 620 ,1 ,5628182 [ سزكين ]ع . ولبول 
كراوس مقالة طويلة عن ابن الراوندي » نشرت باللفة الالمانية ©» في مجلة الدراسات 
الشرقية » وترجمها الدكنور عبدالر حمن بدوي في كنابه ( تاريخ الالحاد في الاسلام » 
هما 8ما )» [انظر الملحق ص .6" 6/!ا؟ من كتابنا هذا ] . 

كتب فواد سيد هنا « هو ابو عيسى محمد بن هارون الوراق » له تصانيف على مذهب 
المعتزلة » مات سئنة /ا5؟ ه »2 كان من المعتزلة نم خلط وعنه أخذ ابن الراوندي . مروج 
الذهب ١.6/6‏ »© لسان [ الميزان ع 51١5/8‏ » الانتصار ؟لا » لم.! ©» ١١١ ١١.‏ »ابن 
الندبم نسخة الهند , .341 ,1 ,.5 .82 [برولمان) » 620 ,1 ,مأع2ء5 [(سرزكين] »0. 
كذا (!) : طردتهما , 

كذا (!) : وأخذا!ا ., 


تصوص القرر: السأدم 


2) 


ابن الأنباري » أبو البركات كمال الدين عبد الرحمن بن محمد (ت/1/7ه/181١):‏ 
نزهة الألباء في طبقات الأطباء : 

تحقيق الدكتور ابراهيم السامرائي » 

بغداد 1١464‏ (ع) . 


)١8 [ص‎ 

وأما أبو العبّاس محمد بن يزيد بن عبد الأكبر الثمالي » المعروف 
بالمبرد ... فكان شيخ أهل النحو والعربية . 

] ١5١١ ص‎ [ 

... وصدف كتباً كثيرة » ومن أكبر ها:( كتاب المقتضب 200 , وهو 
نفيس إلا أنه قل" ما يشتغل به أو ينتفع به . قال أبو علي : نظرت في كتاب 
المقتضب فما انتفعت منه بشيء » إلا" عسألة واحدة » وهي : وقوع إذا 


(نِ؛) قارن طبعة القاهرة [ حجر ] 2 916؟١1/ام1!8‏ » ص فلا؟ 5١2‏ 5575 . 


» هذا الكتاب سيشرحه ابن درستويه ( انظر نص ابن القغطي » اناه الرواة » بعد‎ )١( 
.) 18 2- ص ه55‎ 


١11 


٠. 5‏ 7 9 ل ل 8 3 سل سس لجو مس مم 
عراب الشررظ في قوله تعالى ( وإن تُصبْهم سيشسةه بما قد مت أيديهم 0 


إذا هم يقتطون” ,و0 

قال المصدّف : وكان السر في عدم الانتفاع به أن أبا العبناس لما صتّف هذا 
الكتاب أخذه عنه ابن الراوندي المشهور بالزندقة وفساد الاعتقاد » وأخذه 
الناس من يد ابن الراوندي وكتبوه منه ؛ فكأنه عاد عليه شؤمه فلا يكاد 
ينتفع به 240 . 





(؟) كفا في ط, القاهرة » مساوقة للاصل القرآني » بينما اوردها أستاذنا الدكتور 
السامرائي في نشرته ( يداهم ) » وهي غلط ! 

؟) القرآن » سورة الروم .,"/6؟ ٠.‏ 

(4:) قارن النص بما أخذناه عن ياقوت ©» في كتابنا تاريخ ابن الريوندي الملحد »2 النص 
/ا/ه؟/: ؛ (ص )186١‏ . وواضح أن ياقوتا هناك يئقل عن ابن الانباري أو عن مصدر 
قريب منه » فلاحظ . 
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تصوص القر السأيع 


ابن الريبوندي - 0 


/اره//١)‏ 
القفطي » جمال الدين أبو الحسن علي بن يوسف (ات 4-11748/545) : 
- إنباه الرواة على أنباه النحاة » 


. ١9817 / ١/١ القاهرة‎ 


الهزء الثافي : 


]١١؟ص[‎ 


عبدالله بن جعفر بن دارستويه بن المرزبان » أبو حمد » الفارسي 
الفسوي النحوي 27 ؛ تحوي جليل القدر » مشهور الذكر »: جيد 
التصانيف . 


أما تصانيفه ففي غاية الحودة والاتقان » منها : 


)1( براجع الدكتور عبدائله الجبوري 2 عبدالله بن جعفر بن درستويه ©» بقداد هلوا . 


11/ 


.... [ص ]١١54‏ كتاب «شرح المقتضب20" .لم يتمه .... كتاب 
« نقض الراوندي على النحويين » 9" ... 


(0) ( المقتضب ) من تأليف المبرد » راجع » قبل » نص ابن الانباري » وقسارن الاسستاذ 
مسق ملع ع8 في كتابه ,1938 «7علاع[ ,عتطهرء الا معطءواطوعة ععل عتطعتطاءوء0 
( المبرد ‏ .7) 168 .2 ,701.1 . قارن ترجمة الدكتور عبد الحليم النجار » تاريخ الادب 
العر بي » دار المعارف بمصر » القاهرة ١511‏ » ص ١55‏ . 

() قارن نص التوحيدي 5/8/6 من كتابنا تاريخ ابن الريوندي الملحد » ( ص .8 ) © وانظر 
ابن النديم » نشرة 11861 ص 96 + ولاحظ الاستاذ 2135518008 .1 في كنابه 

.4 575,206 .م ,1922 ؤ5أعوط ,زقلادة1-11ه عنامكسقلة ص٠1‏ موددنه11:له0 نسمتاددوم هآ 
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القَرَاَايِ 


و ٍ. لاع جم 
: ٍ 3 3 ٍ 
١07‏ 59 
٠‏ 1 رين ك2 هيجي 
فى الس راجع العرسيتا حر 
اورزرالثإى 
0 الارقام داخل القوسين تشير الى 


تسلسل نصوص الكتاب 5 المجلدين : 
مضافاً اليها تسلسل المراجع الحديثة » . 


) 1/0 


السندوي ٠.‏ حسن : 

أبو حيان التوحيدي ٠‏ حياته وآثاره ومروياته » 
( مقدمة تفصيلية لكتاب « المقابسات » للتوحيدي) » 
القاهرة 1479/1١41‏ 


] ١9 ص‎ [ 

ثثمه. وهذه كتب التوحيدي » وآثاره ليس فيها ما يشير الى ضعف 

في العقيدة » أو ما يدخل أقل” شبهة على استقامة الطريقة » وطهارة القلب 
من دغل الزندقة أو الالحاد بي الدين . 

وقد وم الحافظ الذهي فيما إنتفكه ابن فارس وغر به ء فقال 

[ص ؟١]‏ عن أني حيئان » من غير روية ولا خوف من الله : كان عدو 

اله خبيثاً » وكان سىء الاعتقاد . 
وكذلك ارتطم في هذه الورطة أبو الفرج بن الحوزي ٠‏ فقال في تاريخه : 


0-5 


زنادقة الاسلام ثلاثة © : ابن الراوندي ٠‏ وأبو حيان التوحيدي ٠١‏ وأبو 


)١(‏ بخصوص هذه المسألة راجع كتابنا رطفلئعة) “اه )مطنقو5 طمغن1 'نلموستظطهة مطل 
.125 206 ,58 .ص ,1977 وتهو8 - أتماع8 


الو 


العلاء المعري” . قال : واشداهم على الاسلام أبو حيان ؛ لأنّه مجمج . 


اك ارق 


وم صر ع 


(0) للتفصيلات انظر المقالات اللخصصة للزندقة 
8 .م ,ل][ ,.آ.ظ علتلسات عه ,ل ,ممدعأكده11 
.189 .ص ,11 .8.1.8 ,مسوتعطامة .أنه ,رطأناه 1امعة11 
.7 .م ,1941 صعلاع.آ رنهمهاة1! قع0 .لصماط؟ ,ونتعصم 1 ننه عاأعماممعم171 


(؟) راجع ما قلناه في التعليق على هذه العبارة المنسوبة الى ابن الجوزي ©» في كتابنا تاريخ 
ان الربيوندي اللحد » ص ؟.؟ تليق 6 . 


هف 


ربا/؟) 


المامقاني » عبدالله بن مد حسن بن المولى عبدالله : 


- تنقيح المقال في علم الرجال 6 
النجف .ه"١/١94"1١‏ 


)2 
[ الجرء الاول » ص 7١١‏ ] 
( في ترجمة الحسن بن موسى النوكحبى ) ... كان امامياً حسن الاعتقاد ... 
له مصنفات كثيرة ... منها ... [ص 957”] ... كتاب النكت على ابن 
الراوندي 
)2 
[ الجزء الثالث » ص 118 ] 
[ في ترجمة محمد بن هرون » أبي عيسى الوراق ] ... وظاهره كونه 


امامياً » وعداه ابن داود في قسم الممدوحين » ونقل عن الوسيط عن علم 
المدى 27 أنه قال في كتاب الشائي : أنه رماه المعتزلة مثل ما رموا ابن الراوندي؛ 


. أي الشربف المرتضى »© راحع كتابنا تاريخ ابن الريوندي الملحد » ص اه وما يليها‎ )1١( 


1 


انتهى . مع أنه ') صرح في ابن الراوندي ببراءة © ساحته مما رموه به . 
وان رميهم لأجل التش والمعروفية به » وكونه من علماء الشيعة : وثمن 
بنتصر لمذهب الامامية ؛ فتظهر براءة 7 ساحة أي عيسى ايضاً بحكم التشبيه . 


(؟) أي الشريف المرتضى . 
(؟) في الاصل المطبوع : بمراثة 5 
(6) في الاصل المطبوع ٠‏ فيظهر براثة . 


و1 


رثلا/؟) 


الشهرستاتي ٠»‏ السيد هبة الدين 2 
مقدمة ١‏ كتاب فرق الشيعة للنويخي » » 
نشرة رير +2146 .1131 


, 2 9١99 اسطنبول‎ 


1 ]1 
( ومن مصنفات الحسن بن موسى النويختي ) ... النكت على ابن الراوندي”) 
التمحاث زفرف 
( النجاشي) 0 . 


. 26 س © »2 برقم‎ ١١6 تقارن طبعة ابراهيم الزين »© بلا تاريخ (بروت) » ص‎ )١( 
. 15 تعليق‎ » ١١16 (؟) براجع كتابنا تاريخ ابن الريوندي الملحد » ص‎ 
وراجع النص في كتابنا‎ ©» 2./1 © 1853/191١ اب : كناب الرجال » طى. بومبي‎ 


تاريخ ابن الريوندي الملحد 2» ص ١١6‏ .,. 


ع ؟ 


(ة0ا/؟) 


الكوثري ٠‏ محمد زاهد : 
نشرة كتاب «١‏ التبصير في الدين لآني المظفر الاسفرايبي )2 
ط . أولى ٠»‏ القاهرة 9ه"١/١94١‏ . 


[ ص /07” »© تعليق ١‏ ] 
والزامات المصنف [ - الاسفرايني] على المعتزلة أشد” من صنيع شيخه 
عبد القاهر [ البغدادي ] » الذي يقول عنه. بعض الباحثين أنه جارى في 
ذلك «١‏ فضيحة المعتزلة » للراوندي27 » كما يظهر من ١‏ انتصار » الخياط . 


[ ص ١ه‏ *» تعليق ؟ ] 
وكتاب « الانتصار ؛ له [ ع للخياط ] مطبوع يرد به على ( فضيحة 
المعتزلة ( لابن الراوندي 6 ويبرهم عن كثير ما رعزوه اأيهم . وهو كتاب 
مفيد في تحقيق ما دسب اليهم : وبه يتضح مذهب الرجل أكثر من أي 
كقات سس 9) 
د لد ا 


)١(‏ براجع كتابنا ‏ .92-94 .رصم ,لسو تمه مط 
) .65-78 .صم .لاط1 


1 


)غ0( 


)8/8٠( 
: متز ء الأستاذ آدم‎ 


الحضارة الاسلامية في القرن الرابع المهجري ٠‏ 
ترجمة الدكتور م#مد عبد الحادي أبو ريدة ٠‏ 
ط . أولى » القاهرة وه8١1‏ 0/5.0. 29-9594 . 


10) 


[ الجرء الآول / ص 5١١‏ ] 


أن” اعظم مفكري الاسلام في ذلك العهد [ - القرن الثالث] كانوا 


نشر الاصل الالماني لهذا الكتاب بعد وفاة الاستاذ 2462 ستدلة بعنوان ع5386دتهمع8 ع1 
2 عنءطاء10ع11 ,رقدسةق1ه1 وعلق ولاهمية الكتاب شرع المرحوم 08لط؟! صذللعتط5212 
اقاعاناظ بترجمة نصه الالماني الى الانكليزية » ثم توفي © فأتم عمله الاستاذ المستشرق 
الانكليزي اغنام 1هع2 1 .10.5 » ونشره بعد ذلك بعنوان مهد قمع 11 عط]1 


7 102008 ,2هوأةلا 601 كترجمة مشتركة لهما » فجاءت بعد ذلك بقليل » ترجمة 


الاسناذ أبي ريدة عن الاصل الالماني » مستفيد! من الترجمة الانكليزية » وعلى الاخص 
تعليقات الاسناذ طوطعانا8 ولنتاطعل ذات الاهمبة الخاصة , ولعله من نافلة القول ان 
نشير الى أن ترجمة العنوان الالماني » كما هو بالانكليزية » كان يمكن ان يكون ( النهضة 
( او الانسعاث ) في الاسلام » » ولكن ابا ريدة فقضل »© بتأثير المرحوم أحمد أمين كما يبدوء» 
الغنوان الحالي للترجمة » وهو ما لم يره المؤلف عند تأليفه الكتاب . 


لاا 


جميعاً بين صفوف العتزلة الذين كانت تنبعث من عندهم جميع المسائل 


الي يعالحها المتكلمون ٠»‏ ول يكن المعتزلة من حيث هم فرقة لما مذهبها 
الخاص أشد عخالفة لآها السنة من الشعة فى ذلك العهد . 
ص هل الشنه مين الشيعة و 


... وي القرن الرابع الهجري كانت محالفة المعتزلة لحمهور المسلمين 
مخالفة كلامية محضة لا نخرج عن [ص 5"] حدود مسائل علم الكلام . 
أما في العبادات » فقد كان المعترلة في الغالب متفقين مع أهل السنة ؛ هذا 
إلى الله كان بين المعترلة شيعة” كالزيدية » وكان من هؤلاء بعض أهل 
البيت © مثل أي عبد الله الداعي » وهو أحد تلاميذ أني عبد الله البصري ©" . 


وكان من الشيعة المعتزلة المشهورين » إلى جانب من تقدام » أبو الحسين 
الراوندي 4 والرماني اللغوي " المتوق عام 444/984 . 


وكان اساتذتهم كلهم تقريباً فسا هاجروا إلى العراق أو استوطنوا 
أصفهان ؛ بل يقال إن" الحبائي المتونى عام 418/8٠‏ ألف تفسيراً للقرآن 
بالفارسية 9) 
0 


... وف أواخر القرن الثالث الهجري " » أخرج المعتزلة أكبر مدافع 
عن مذاهب الثنوية » وهو ابن الراوندي الذي كان من المعتزلة ثم افسلخ 


(؟) أهل البيت (ر كذا ! ) » وفي الاصل الالماني والترجمة الانكليزية ( العلويين ) ! 

0) هامش منز : احمد بن يحيى »© كناب الملل » نشرة 412010 > ص ؟5 وقد صوب أبو ريدة 
عنوان الكتاب وانبت [ المعتزلة لابن المرتضى الزيدي » ص 595 ] . 

(1) في الاصل الالماني والترجمة الانكليزية ١‏ راوندي » © لم ترد كنيته » فهي من زيسادات 
أبي ريدة , 

(ه) السبيوطي » المفسرين » نشرة 0151282اع10 » ص 4 . وقد أسقط ابو ريدة 
( نشرة ع551978ا86 ) 2 كما فعل مترجما الكتاب الى الانكليزية . ورقم > تحرف فى 
الترجمة العربية على 14 . 

(5) كنا (!) »2 ولا يوضح منز ماذا يهدف هن الاشارة الى هذه الترجمة ! 

(0) في الاصل الالماني والترجمة الانكليزية الاشارة الى القرن الثالث الهجري/ التاسع الميلادي. 


274 


علهم وشنع عليهم حتى استعانوا بالسلطان على قتله 00 6 


)0( 


[ الجزء الثاني / ص ؟١١‏ ] 

وعلى حين كان علماء الدين 2١‏ يتجادلون فيما إذا كان القرآن مخلوقاً 
أو قدعا 01 » ... كان ابن الروندي 0 » المتوق عام ١0‏ »وهو 
من أكبر مستحهى اللعنة بين الملحدين في الاسلام : يمول 69 0 إنا جد ي 
كلام أكثم بن صيفي ما هو أحسن من بعض القرآن . « وقال أن المسلمين 
احتجو | لنبوة نبيهم بالقران الذي محدى به الني ٠‏ فلم يققدر العرب على 
معارضته ؛ فيقال لهم : لو اداعى مداع من تقدام من الفلاسفة مثل دعواكم 
في القرآن » فال : الدليل على صدق بطليموس أن اقليدس اداعى أن” 
الحاق يعجزون عن أن يأتوا عثل كتابه » لكانت نبوته تقيت , 19 0 117 


(8) هذه الفقرة ليست ترجمة دقيقة للاصل الالماني » قارن الترحمة الانكليزية © وانما هي 
ماخوذة من نص ابن المرتضى (قارن كتابنا تاريخ ابن الريوندي الملحد » ص 7١؟‏ -18؟ ) 
معتمدا على اشارة منز في هامشه : أحمد بن يحيى » نشرة 8+2010 » ص 8ه وما يليهاء» 
واكنفى ابو ريدة بأن أشار في هامشه : ابن المرتضى ©» ص 9ه - 65 . 

(5) النص السابق يقابل في الاصل الالماني 192-193 .مم وفي النرحمة الانكليزية 201 .2 

. في الاصل والترجمة الانكليزية : علماء الكلام‎ )1١.( 

. الصحيح : مخلوقا او لا . قارن الاصل الالماني والترجمة الانكليزية‎ )١١( 

)1١(‏ كفا ! وفي الاصل والترجمة الانكليزية : الراوندي» وآبن من زيادات المترجم الى العربية. 

(1515) ما ينقل هنا عن أبن الريوندي ليس مترجما بدقة عن أصله الالماني ( قارن الترجمة 
الانكليزية) » فالسبارة هنا مئقولة عن نص ابي الفستداء [ كما يشر الؤلف 
ندعل ركع ا[ققدفة ,03 1أ[آتاطاف ]| محرفة لتعطي معنى عيارة اؤلف ء ولاجل هذا 
قارن هذه العبارة المهمة المطولة بما اتبتناه عن آبي الفداء في كتابئا ( تاريخ ابن الريوندي 
الملحد ) 2) ص ه198 5ؤ5أا . 

, النص السابق يقابل الاصل الالماني 329 .6 والترجمة الانكليزية 341 .ر‎ )١:( 


/ 


(لم/ة) 
اللينو ٠‏ كارلو الفونسو: 
- حول فكرة غريبة منسوبة الى الحاحظ عن القرآن (*) » 
ترجمة الدكتور عبد الرحمن بدوي . في كتابه « الثراث اليوناني » . 
القاهرة 18985 ٠.‏ 
ص ١٠؟‏ د ل١(؟‏ . 


[[ ص .١؟‏ > 421.مع 

في « كتاب الملل والنحل » حين محدث الشهرستاني ( طبعة كيورتن 
سنة ١845-1411‏ ص «اه س ه ‏ /) عن اللصاحظ ١‏ المتوق سنة /4ه ه 
ح سنة ١١54 1١019“‏ م) قال من بين ما قال : 


(#د) أنظر 
هتقاط قلطة 31-0 20 واأناطء))ت عقلهأصارزه 223قنا5 جهن أ رف ,مستلامال 


.421-85 .مم ,أل .701 ,1916 رتاقأصعق 0 1لنذد تأوعك هأذاانق8 : دا بمصو2ه 21-0 

آن هوامش المقال كلها من عمل الاستاذ ناللينو » ما عدا اضافات الدكتور بدوي على 

الهامش الاخير . والاشارات هنا الى الاصل الايطالي والترجمة العربية . وقد حرصتنا 

على اقنباس الترجمة الكاملة للمقال لعلاقة أوله بآخره . قارن ما قلناه في كتابنا تاريخ ابن 
الريوندي الملحد » النص 5/1؟/؟ ©» ص 166 . 


1 


0 وحكى ابن الروندي () مين أن القرآن سك 0( و أن يقلب م2 
ص ١١؟‏ ] 
مرة رجلا ومرة حيواناً . وهذا مثل ما يحكى عن أني بكر الأصم © أنه 
زعم أن القرآن جسم مخلوق © » وأنكر الأعراض © أصلاة ء وأنكر 
صفات البارىء تعالى ») . [422 .م] 


ولكنا لا نيحد هذا القول في « كتاب الفترق بين الفرق » لعبد القاهر 
ابن طاهر البغدادي ( المتوني سنة 479 ه ‏ سنة ٠١8/‏ ا سنة ١٠١8‏ م ) وقد 
كنا ننتظر من المؤلف أن يورده بل إنا لا نجده كذلك فيما كتب الجاحظ من 
تر اجم ٠»‏ أمثال ما في ( معجم الأدباء ) لياقوت ( طبعة مرجليوث المجلد 


(1) يكنب بعضهم أسسمه هكذا : ( الراوندي ) . وقد توفي على الارجح سنة 948؟ ه (سنة 
.51 - سسئلة 11١‏ ) كما يظهر من بحوث هوتسما ( حول كتاب الذهرست » ( مجلة 
فينالعرفة الشرق ») 7/2101 المجلد الرابيع سنلة .146 ص 7؟؟ ا ص 516 
وص 9؟؟ ‏ 6؟؟ أاكتنطاا-له طقاقآ1 صلات ,ممسئاتبو8 .م1" وقد أشار جولدتسيهر 
الى مصادر عربية أخرى في مقاله ١‏ نظام العطلة في الاسلام ») ( في : كناب تذكاري 
لذكرى د. كوفمن » برسلاو سنة . .19 ص وى ) ,1852ك] صذ صمأغنلغلاقصتطنوططه5 عزط 
1 لآ طة ومنععسمسلءط عناع طءسطءامعلء0 : مذ وكذلك هورتن في كتنابه 
( مذاهب التكلمين المسلمين الفلسفية ) بون سلة 1915 ص .76 سا ص 5ن؟ 
نما مععه[معغط!' مع؟؟ أنه [اتعاعمة عع ممعاوزد معطءعتطومدمائتطم علط : معامءن1] عد1ز 

طق 11 


9) يطلق لفل ١‏ جسد ) » المستعمل هنا » على جسم اللاتكة والجن والشياطين والانسان 
والحيوان فحسب . 

(؟) في طبعة كيورتن : تقلب . وقد أشار فليشر تعطءكاء11 في تعليقاته على ترجمة هاربروكر 
( المطبوعة بمدينة هله سنة ,186 »2 |186١‏ ج 5 ص ..) ) بوجوب أن يستبدل بها 
(( يقلب » أو ( ينقلب ) (كما هو لدى الابحي) , وقد احنفظت الطبعة المصرية بالتصحيح: 
( يقلب » ( القاهرة سنة 1١1١1‏ 0 ١؟؟1‏ ه بهامش كتاب ابن حزم ج ١‏ ص 55 ) . 

() معازلي مشهور في منتصف القرن الثالث ( منتصف الفرن التاسع المبلادي ) آلف تفسيرا 
تلقرآن »© أنظر ( الفهرست ) (طبعة فليجل ص 74 س ؟ وص ..! السطر السابق على 
الاخر) » هورتن »© الكتاب المذكور 6 ص 1948 سا ص 599 . 

)٠0(‏ هنا يستعمل لفظ ١‏ جسم ) الذي يطلق على الكائنات الحية كما يطلق على الاحسام المادية 
وعلى الجسم الرياضي . 

(16) بالمعنى الارسططالي والكلامي : في مقابل (جوهر) . 


604 ابن الريوندي ب (؟ 


السادس من ص 5ه إلى ص )88١‏ واين خلكان » وعلى العكس من ذلك 
نجده لدى عضد الدين الإيجى " ( المتوق سنة 5هلا ه - سنة وه"١‏ م ) 
في صورة مختلفة اختلافاً من شأنه أن يغير المعنى إلى حد بعيد . 


0 القرآن -جسد 0 ينقلب تارة رجلا وتارة امرأة 0 


وعلى هذا النحو انتقل هذا القول من بعد كتاب «١‏ التعريفات / 9) 
للجرجاني : و إلى « كشاف اصطلاحات الفنون 9" » للتهانوى . 
وحمت فص آتحر ء أقرب إلى رواية الشهرستاني ( ومن المحتمل جدا 
[ ص ؟١؟]‏ 
أن يكون قد اعتمد عليه ) هو ما أورده المقريزي "١‏ ( المتوي سنة 854٠8‏ ه 
> سنة 1547 م ) دن كلام لم يسنتبه إليه حتى اليوم . 


0 وأن القرآن الال هن قبيل الأجساد 000 ويمكن أن دصير مرة 
رجلا : ومرة حيواناً » . 1 .م] 


ولقد أخذ قول الحاحظ على الصورة الى ورد ببا عند الشهرستاني 
بوكوك سنة ١56٠‏ ( 5 كتابه ١‏ حوذج لتاريخ العرب ) ص 7579 ) م 
مرتلشى سنة ١591١‏ . ومن ذلك الحين أورده مؤلفون أوروبيون مراراً . 
إلا أنه يلاحظ على هؤلاء المؤلفين شيئان : أولا أنهم يترجمون لفظ «١‏ يجوز » 


90) « المواهف بشرح الحرجاني » طبعة القاهرة سلة م؟؟1 ب 7؟؟! جام ص 586 س ؟ 
(طبعة سيرنسن » لييتسك سئة 1464 » ص 1245) . 

(4) هنا يستعمل لفظ (جسم) » راجع التعليق رقم ؟ في الصفحة السابقة . 

(5) الجرجاني : ( التعريفسات » » طبعة فليجل » ليبتسك سئة م1486 » ص 718 ( تحست 
كلمة : الحاحظية ) . 

. 509 كاف اصطلاحات الئئون ») طبعة اسسامبول سئة 1611 -18؟1 جح | اص‎ « )١.( 

)١١(‏ «الخطط) طبع بولاق سنة ./ا؟١‏ » ج 5 ص 8)؟ س 4 اهم ت طبعة القفاهرة سنة 
1515 -855؟! ج ) ص 1١58‏ سل 1١١‏ . 

. تعليق رقم ؟‎ 281١ هنأ يستعمل جمع لنظ : (جسد) ء أنظر قبل ص‎ )١0( 
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الى ترجمتها بقولي « عانطزةونسسه ‏ » ( من الخائز ) بالألفاظ الاتية 
« عصصق! » ,« غطعتمط » ,« اأوومم » ( ومعناها : قد يكون مكنا ) هما 
بعل المعبى مشتبهاً ؛ أو يغفلون هذا اللفظ . متفقين ني ذلك ونص الإيحى 
2 موراوفتس : مكدو نلد 8 نجالان 3 هورتن 4 نما من شأنه أن بغير المعرى َ 
5 أعهم 5 اللهم إلا هورتن “ يغقلون من كلام الشهر ستاني الجزء المتعلق 
بأني بكر الأصم » ومن هنا كان النقص في نقطة بدئهم الكشف عن معنى 
أقوال اللحاحظ الغريبة هاتيك . 

وأول محاولة بذلت ني هذا السبيل ء تلك المحاولة الي قام بها سيل 
سنة 174 حين قال قرب لباية القسم الثالث من مقدمته المشهورة لترجمة 
القرآن : ١‏ وقد اعتاد ( الحاحظ ) أن يقول إن القرآن .جسم ينقلب تارة 
رجلا وتارة حيواناً . ويبدو أن هذا يتفق مع ما يقوله الذين يؤكدون أن القرآن 
له وجهان : وجه رجل ووجه حيوان ( راجع هربوليه ص 387 ) » ومن هذا 
أرى أنه يرمي إل الإشارة إلى إمكان تفسيره على وجهين : تبعاً لنصه أو 

[ ص ١؟ع‏ 

لروخه » ولا بد أن يكون هذا التأويل قد بدا غريباً حى أنا لاانرى أحداً من 
الباحثين المتأخرين قد ذكره . 


وعلينا أن نصل إلى سنة “1107 لنجد محاولة أخرى . ففي هذه السنة يزعم 
مكدونلد 297 أن من المحتمل أن نرى بي قول الحاحظ كا يرويه الإبجى « نوعاً 
من السخرية بالتزاع الشديد الذي قام ني أيامه » حول كلام الله هل هو قديم أو 
[424 .م] 
مخلؤق ؟ ولكن هذا التفسير لا يتفق مع النص الحيد المحفوظ لدى الشهرستاني. 
وفوق هذا فإنه يصطدم ببذه الحقيقة » وهي أن الحاحظ لم يكن من هؤلاء الذين 


(؟1) ( تطور علم اكلام عند المسلمين » » لندن » سئة 19.5 ص ١5١‏ 
,10270مع5) تستاكتةآ آه اأتعسرمم1ء1069 : 5430600210 .8 .لا 


م4 


يسمحون لأنفسهم أن يسخروا على هذا النحو غير اللائق ني مثل هذه المسائل. 


وي الوقت نفسه حاول س . هوروفتس 49" بطريق آخر يختلف كل 
الاختلاف » أن يمل هذا اللغز الذي صاغه هكذا : ١‏ القرآن جسم ينقلب تارة 
رجلا وتارة حيواناً ؛ وهذا غير صحيح . وإن هوروفتس ليؤمن بما كان لمذدهب 
الرواقية من أثر كبير ني نشأة الفلسفة ني الإسلام » ويعد الحاحظ من بين الذين 
اتبعوا الفلاسفة الطبيعيين الذين يرى فيهم هوروفتس الرواقيين . ولهذا كله 
بحاول أن يحد لدى هؤلاء الأخيرين تفسير قول الحاحظ . فقال : ويقول 
الرواقيون مثلا” إن الحق جسم : «ههي . وبالطريقة عينها يسمون كل الحركات 
من السير والرقص الخ أجساماً » وهذا يمكن أن بتلاءم مع مذهبهم العام . 
فالحركات لذانها لا وجود لها عندهم » وإما توجد أجسام متحركة فحسب . 
وعلى هذا النحو لا يفهمون الحق بالمععى الموضوعي . إذ لا يمكن أن يقوم بنفسه 
إذا كان شيئاً لا جسم له » ولكنهسم يفهمسون الحسق بالممتى الذاتي 

[[ ص 5١5؟]‏ 
ويحسبون المعرفة باعتبارها حالة من حالات النفس »جسماً «ممي . وهم الحق في هذا 
تبعاً لوجهة نظرهم . وبهذا المعنى عينه يمكن أن نفهم قول الحاحظ » . 


وبعد ذلك بزمان» قام 0 مبتدثاً هو الآخر من نص عحرف لقول 
الحاحظ ( القرآن جسم ينقلب تارة حيواناً » وتارة رجلا ) وأطلق تخياله 
العنان فقال « إن هذا القول يمكن أن يتضمن مذهب الكمون 9" أو يعبر عن 


(14) « حول تاثر الرواقية في نطور الفلسنة عند العرب » » بحث ظهر في مجلة ( الجمعية 
المشرقية الالمانية )) المجلد رقم لاه ( سئة 19.9 ) ص 96؟ صعل +ضطعنا » : 9م1102 .5 
«لتعطهعة صعل أعط عتطدهدملتطط عمل عدساعلء أسصضصطظ 016 اه للتسرواءزه5)0 وهل و55نااتسصاظ 

)1١٠(‏ في « مجلة المستشرقين لنفد الكتب »© المجلد رقم ١١‏ سنة 15.5 العمود رقم 146 ( في 
نقده لبحث' هوروفتس ) « حول تاثير الفلسفة اليونانية في تطور علم الكلام » برلين 
سئة 5.,ؤا . 

)1١(‏ أي مذهب النظام في الكمون الذي تحدث عنه طويلا هورتن في ( مجلة الجممية المشرقية 
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[425 .م] 
تصوير مادي لا يحدث بي الإبصار والمعرفة : فروح الحياة في الإنسان حيوان 
«ووي ونفسه هي الإنسان: فإذا ما قرأنا القرآن تحول يما فيه من صور بصرية نأخذها 
عنه إلى طبيعة أرواح الحياة لدينا . وعلى ذلك يصير حيواناً بمهئ » ثم 
إذا تأملت نفسنا ما نقرؤهء تحول القرآن فصار من طبيعة نفسنا أعبى أنه بصير 
رجلة” حقاً ) . ١‏ 

ومن العبث أن نقف عند أمثال هذه الحيالات الي رجع عنها هورتن!"" 

نفسه من بعد » نحت تأثير هوروفتس الواضح ٠»‏ وبزيادات جديدة حيث 
يحاول الآن أن يرجع أقوال الحاحظ ( مذكورة بنصها المحرف ) إلى المذهب 
الروائي الذي ينفي وجود الأعراض في الحسم وني النفس الإنسانية : ٠‏ كل 
ما يحتويه وعنينا إذآً جواهر : وهذه اللحواهر حية ‏ واذآً هي حيوان ! أضف 
إلى ذلك أن النفس جسم » وأن الحركات النفسية أجسام » أو حركات جسمية] 
وإل هذا تشير أقوال الحاحظ . « ونظرية المعرفة الي هي أساس هذه الأقوال 
نظرية مادية » وتتفق مع مذهب النظام في السمع والبصر . فإذا قرأ أحد القرآن 
انفصل عنه جزيئات تتحد مع روح القارىء » أعبي أنه يصير حيواناً وجسماً 

[( ص ١؟]‏ 
لوقاً كما زعم الأصم » . ويضيف. إلى ذلك أن ني هذا القول بتحول القرآن 
أثراً لمذهب هير قليطس القائل بأن الأشياء دائمة السيلان فكل -جوهر يتحول 

[426 .م] 
باستمرار « فيتخذ صورة أي شيء تبعاً الظروف : فيصير رجلا » وحيواناً ) 
ونباتاً » الخ وهذا القول بتغير المادة ينطبق تماماً على القرآن » كما ينطبق على 
كل جوهر مادي ) . 

الالمانية » المجلد رقم ؟” (159.9) ص إلالا ‏ ص 565 . وقد أساء فهمه ( كما سيبسين 

دلك قريما الاستاذ سنتلانا ) , 
1١0‏ مذهب التكلمين المسلمين الفلسفية ») ص .؟؟ اص 5١١‏ . 


نظ 


وحديثاً اكتفى آسين بلائيوس 22 بمناسبة ذكره لاراء الحاحظ . بأن يكتب 
( دون الإشارة إلى تأويلات غيره ) « سادساً أن القرآن : فضلا” عن أنه ليس 
قدماً غير لوق : هو ككل جسم قابل للتغير الجوهري ٠‏ ويمكن تبعاً لهذا أن 
يتحول إلى رجل أو إلى حيوان » . 

أما المفتاح لتفسير القول المنسوب إلى الحاحظ فهو فقرة للأشعري ل ينتبه 
إليها الباحثون حى الان » فقرة تبدو في نظري حاسمة . فمن بين الحجج الي 
يذكرها الاشعري29 رداً على الحهمية الذين ينكرون كالمعتزلة أن كلام الله 
قديم » والذين يقولون على العكس من ذلك إنه مخلوق » الحجة الآتية : 

[27+ .م] 

« ويقال لهم أيضا لو كان كلام الله عخلوقاً لكان جسما 0" أو نعتا لهسم 
ولو كان -جسماً /لحاز أن يكون متكلماً : والله قادر على قلبها '" . وني هذا ما 
يلزمهم؛: ويحب عايهم أن يجوزوا أن يقلب الله القرآن إنساناً أو -جنياً أو شيطاناً» 
تعالى الله عز وجل أن يكون كلامه كذلك . ولو كان نعتاً الحسم كالنعوت » 
فالله قادر أن يجعلها أجساماً » لكان يجب على الحهمية أن يجوزوا أن يجعل الله 
اقرآن جسداً متجسداً *'" يأكل ويشرب وأن بجعله إنساناً ويميته ؟ وهذا مالا 
بحوز على كلامه عز وجل ») . 

]) 5١١1١ ص‎ [ 

ومن الحلي أذَا هنا بإزا ء نفس الرأي المنسوب إلى الداحظ المعتزلى ينص 


(1) « أبن مسرة ومدرسته : أصول الفلسفة الاسلامية الاسبانيية ) » مدريبد سسئة 1916 


ص 1١5‏ ا ص ١١‏ 2 ها عل دعمعولعه : واأعتاءقء ناد 3 قتتمووقسدء طم 

.قموقنمات كنت -هسمقصعتط 

(15) « الابانة عن أصول الديانة » طبع حيدر أباد الدكن سنة 1519١‏ ص ١؟‏ ب وقد توفى 
الاشعري سنة 514 ه (- 581 م) أي بعد الجاحظ بمقدار 1 سنة شمسية . 


(.؟) هنا بستعمل لفك : ( جسم ») انظر تعليق رقم ه ص ١8؟‏ . 
(١؟)‏ بعود الضمر على أحسام » المحنوفة ., 
(9؟) لاحل التسير : جسم متجسد » وقارن ص 218١‏ تعليق رقم "5 >2 تعليق رقم م . 
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ابن الروندى الذي حفظه لنا الشهرستاني . وعلى ذلك فالمسألة هنا ليست مسألة 
فرض تحول القرآن تحولا” طبيعياً حقيقياً ( كما قد يبدو من نص الإبيحي 
المحرف ٠‏ وكا ذهب إليه الباحثون الأوروبيون ) ولكنها مسألة إمكان تحوله 
نظرياً بوساطة الله» فحسب . ومن بجهة أخرى فإن نص الأشعري يجعلنانفئر ض 
أن القول المنسوب إلى الحاحظ في تحولات القرآن ٠‏ والذي لا يوجد في أي 
مؤلف من مؤلفاته الى طبعت حبى الآن : ليس نظرية من نظرياته الكلامية » 
ولكنه إلزام استخلصه خصومه من مذهبه في أن القرآن مخلوق » وني أن كلام 


الله إلى الناس مادي . وقصدهم من ذلك جدلي وخبثهم ظاهر . والواقع أن 
مصدر هذه الرواية ابن الروندي الفينسوف الملحد الذي طردته المعتزلة 9) 
فألف ضدهم كتابه الموسوم ببذا العنوان العنيف : « فضائح المعترلة 4" » . 


(9؟) قال المهدي لدين الله أحمد بن بحبى المرتضى عنه في كتابه ( المعتزلة » طبع آرنولد 
السك سنة ؟.19 ص ”تهت س شت من أسفل) : ( وأظمر الالحاد والزندقة وطردته 
المعتزلة» , 

(14؟) هكفا في كتاب ١‏ المعتزلة » لاحمت بن يحيى المرتضى ص 7م السطر الاخير » 
وفي حاجي خليفه طبعة فليجل ج 4 ص 225 برقم 9115 (- طبع استامبول سسنة 
أ1؟! هاج ؟ ص 198 س 1979-15 ) » وعالى الفكس من ذلك في ابن خلكان : 
فضيحة ) (رقم ؟؟ من كل الطبعات » ترجمة دي سلان جح ١‏ ص 5ل السطر الاخسسممر 
« وعاناعقة:ه810 عط) ؟ه 'زمتسوممع1 6ط؛  »‏ فيما يتعلق باستعمال لفظني : «فضيحة» 
و١‏ فضائح ) بمعنى ( قول فاضح ) ( من وجهة نظر الخصم ) أو ( خطا شنيع » » أنظر 
جولدتسيهر في ( مجلة الجمعية المثرقية الالمانية » المجلد 6م" سئة 191١‏ ص )م9 . 
ويستعمل الكتاب العرب في المغرب غالبا في هذا المعنى مرادف هذين اللفظين : شئعة 
شنع , والشواهد كثيرة في ابن حزم « الملل والنحل ») ج : ص ١78‏ الى 1١1‏ ) »© أنظر 
كذلك كناب الذكرى المائة لامارى بالرمو » سئلة .!9؟!| ء ج | ص؟]/إ؟ س 0 
بأقصسة .31 1ل ممودع6 )م0 حيث يجب أن نصحح العبارة : شنعة الملصوفة هكذا : 
شنعة التصوفة . 
[ ورد اسم هذا الكتاب في كتاب ١‏ الانتصار » للخياط المعتزلي الذي طبعه نيبرج بالقاهرة 
سنة 1918 » على النحو الآني : (١‏ فضيحة الممتزلة » . ولا كان كناب الانتصار قد قصد 
به الرد على كناب ابن الروندي » فان القراءة الموجودة به هي أصح القراءات . ثم ان 
كناب ابن الروندي رد على كناب للجاحظ عنوانه « فضيلة الممتزلة » »2 فالاولى بابن 
الروندي اذا » من ناحية التقابل الشكلي » أن بسمي كتابه باسم ( فضيحة المعتزلة 0. 
وبلاحظ أن الخياط لم يورد في كتابه ما نسبه ابن الروندي الى الجاحظ هنا , فهل كلام 


ا 


ومن المحتمل أن يكون هذا القول المنسوب إلى الحاحظ مأخوذاً من هذا الكتاب 
[ص7١؟‏ - 428.م) 
وكذللك الروايات المغرضة الأخرى المتعلقة بآراء مزعومة قال بها المعتزلة 
الآخرون . وهي روايات أوردها الشهرستاني اعتماداً على ابن الروندي (ص 
”4 : ص 56٠‏ : ص ١5١‏ من طبعة كيورتن ) . 
والان نستطيع أن نفهم المقارنة الني عقّدها الشهرستاني بين أقوال 
الحاحظ وبين أفكار أني بكر الأصم : فإن هذا الآخير بإنكاره صفات الله 
أنكر ( كما فعل كل المعتزلة ة والسواد الأعظم من اللخوارج ) أن كلام الله 
( أي القرآن ) قديم وهذا صفة من صفات الله في مذهب أهل السنة 2 
ومن جهة أخرى فلأنه قال إن الأعراض لا توجد » وإنما الجواهر وحدها 
في لأ توجد فقد لزمه أن يقول إن القرآن جسم مخلوق . 


ابن الروندي هذا قد ورد في كناب آخر غم (١‏ فضيحة المعتزلة )») » خصوصا اذا لاحظنا 
أن الخباط ما كان له أن يففل ايراد هذا الكلام الذي يقوله أبن الروندي على الجاحظ 
ليرد عليه وينفيه عنه »> نظرا آلى أن هذا الكلام خطر » ونحن نرى الخياط يتعقب ابن 
الروندي في كل ما يفكره من أقوال ينسبها الى الجاحظ ؟ هذا ما نستطيع أن نؤكده » 
وكل ما يمكن أن نقوله هو أن من الجائز أن يكون هذا الكلام قد ورد في كتاب « فضيحة 
المعتزلة » ولكن الخياط لم يورده » ولم يعن بالرد عليه . ولهذا فان نيبرج في المقدمة 
التي قدم بها لنشرته لكتاب ( الانتصار » يقول بعد أن أورد كلام الشهرستاني الآنف 
الذكر : ١‏ ... وهذا لم يرد في كتاب الانتصار » ويجوز أن يكون من كناب « فضيحة 
المعتزلة » ( ص 425 من المقدمة ) . [ قارن كتابنا 272 .م ,2201 1ه صطاع 

ونلينو صادق كل الصدق فيما لاحظه من أن ابن الروندي زور كمرا من الاقوال على 
المعتزلة وروى عنهم ما لم يقولوه , وكناب الانتصار مملوء بما يؤكد هذا , ولنورد هنا على 
سبيل المثال حكما من مئات الاحكام الني نطق بها الخياط على ما يرويه ابن الروندي على 
الجاحظ من انه يقول : ( انه محال أن يعدم الله الاجسام بعد وجودها » وان كان هو 
الذي أوحدها بعد عدمها») » (... وهنا كذب على الجاحظ عظيم » وذلك أن قول الرجل 
انما يعرف بحكاية أصحابه عنه » أو بكتبه . فهل وجد هذا القول في كتاب من كتبه .؟ 
فان كنب عمرو الجاحظ معروفة مشهورة في أيدي الناس . أو هل حكاه عنه أحد من 
أصحابه ؟ فاذا كان الرجل ميتا فكتبه واصحابه بخر بخلاف ما قرفه به هذا الماجن 
الكذاب »© فقد تبين كذبه وبهته وجهله » (ص 55) ع . [ قارن ‏ 109 .2 ,.ل1ط1[/ 


1/ 


(0 


ركم/) 


أبو ريدة » محمد عبد الحادي » ( الدكتور ) : 
- ابراهيم بن سيار النظام وآرازه الكلامية الفلسفية » 
القاهرة 1١555/١"8‏ . 


)1١( 


[ ص؟6١اع‏ 
حكى ابن الراوندي عن النظام © أنه كان يزعم أن © من“ نام 


المصدر الرئيسي الذي بين أيدينا الآن فيما حكاه ابن الريوندي عنابراهيم النظام من الآراء 


0108 ,لمتاقاته10155 .للطط) ,رطمائعة “21-1143 أمطتله؟ حطافانف1 5 1لسةستاسة مطا1 
.1057 .مم ,1975-1977 رقاعةط-اتتناعظ8 ,كمه تله غ100ع010 ,(1972 
فالنظام يحتل في هذا الكتاب قسطا كبيرا منه ©» فابن الريوندي يلمح الى آرائه يوضوح 
في الشذرات لم ١6656‏ أ) 6 1521١‏ »2 ل١‏ عا > ١15‏ »52 2؛ 5١‏ 2 55 552 2 
1 ه21 كك عل خم 5ك ال اخ ا ا ا ا كل هخ 2ل ي لل , 
5١2 5. 2 55 2 6‏ ٠؟؟‏ )15 5:5 2 ه15 2 ”؟ >)رهع2 لال ؟» ككلم >2 ءى,أ > ؟.ل»> 
١155 © 1519 1‏ »,ها ١55»‏ ؟) ه56( »4 .“زط »ألا١‏ » ؟للا! » هلا! ».ما > 8ما > 
© 146 . للتفصيلات » راجع النص العربي المذكور ‏ 115-173 .صم ,10 به ,.لأطلا 
والنص الانكليزي 1174-6 .2م 7 .0 وقارن ما يتصل بالنظام 4 .م ,أن .طن 


(؟-»)) قارن الشذرة ؟) 2» 12.42 ,17 بطء ,.لتط1 
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مضطجعاً لا تجب عليه الطهارة 29 , وأن” © مَن” ترك الصلاة عامداً لا يجب 


عله اعادة مم ْ 4( 
(؟) 
[ ص 57 ] 
... بل يحكي البغدادي عنه ( > عن النظام ) أنه قال إن الخواطر 
اجسام 60 
جسام 
2) 
[ ص 8ه )] 
امه 5 3 2 
وقد يعترض على ابراهيم ( النظام ) بأنه هو .... 29 مؤدف 


ك6 قارن الشذرة 1 > 1.43 117 لطهت 4خط1 


2 


رهس 


ل 


يشير الاستاذ أبو ريدة هلا الى ( كتاب الانتصسانر » ط, اولى » ص 28١‏ ؟9؟١1)»‏ 
والاشارتان تقابلان ص 24 » ا4 من ط. بيروت . وقارن الترجمة الفرنسية ازاء فين 
الموضعين المنناظرين 1201 ,47 .مم ,1957 طأنامجزء8 رعطاأمسم ما نل عا عآ 
يذكر الاستاذ ابو ريدة هنا في التعليق رقم ١‏ ( فرق ص ؟؟1 » والظاهر ان هذا نقل 
عن أبن الراوندي » ويشك الاشعري في صحة نسبة هذا الرأي للنظتام ب انظر المقفسالات 
ص 118 ) , ولم يفسر لنا أبو ريدة كيف انه بجوز نقل البغفدادي هنا عن ابن الريوندي » 
في حين ان كتاب فضيحة المعتزلة بخلو من مثل هذا المعنى . واذا ثبت لنا تماما ان 
البغدادي ناقل جيد عن كتاب ابن الريوندي المذكور © لا يدل هذا بالمرورة على ان 
البغدادي فيما ينقل من آراء شاذة عن فلاسفة المعتزكة انما يرجع الى ابن الريوندي في كل 
الاحوال . ومن هنا » فالاشارة الى شك الاشعري ضروري للغاية » وهو متثبت في تصريحاته 
أكثر من البفدادي في رآاينا . ولقد فات على الاستاذ أبي ريدة أن بلاحظ ان ما سيدذكره 
البغدادي ( أنظر الفرق بين الفرق » ص 1١0‏ » س 159 ) انما يتناقض مع ما ذكسره 
قبل » وهو ما بوضح اقتباسه من ابن الريوندي في هذا المجرى وكيفية تلاعبه بالالفاظ,. 
قارن الاقنياس الطويل للبغدادي في كتابنا 5 .ص ,نألا .تك ,رألسةستاضه صطآ 
بذكر الاستاذ أبو ريدة في التعليق رقم ١‏ ( يجد القارىء اعتراضات ابن الراوندي على 
النظام » ورد الخياط عليها في مواضع كثرة من كناب الانتصار ) . وللتفصيلات » الحاقا 
نما أثزنا اليه 'من شذرات كتاب فضيحة الممتزلة في تطليقنا رقم ١‏ السابق » نشم الى 
الصفحطمات ١9‏ »)!ا؟ »)6 4 55 2 ل)؟ )لم2 كم 2 55 2 الاي الاء إلا 


1 


2) 


[ ص 76 ] 

. . ( كتاب العالم » ؛ ذكره ابن الراوندي ي تشنيعه 
على !١‏ النظتام ع 0 ذلك الحياط” . ول291 أعرف من أمر هذا الكتاب 
00 الحياط » ولعله كتاب ألفه النظام في الرد على أرسطو ؛ 
لآن” النظام يقول إنَّه نقض على أرسطو كتاب ... () 

(0 


[ ص ١/‏ ] 
وللنظام برهان على حدوث العالم َ وعلى أن له محد ث لا دشبهه ؟َ 
55 ©»لاذة 2 ؟.! »صا لاما > كث.ا ١١54 1١١.)‏ »).؟! "155 4 ؟؟١‏ (من ط. 
بيروت 19690 ) »© وقارن المواضع المناظرة لها في الترجمة الفرنسية 
,90 ,84-86 ,75 ,68 ,51,67 ,50 ,21-48 ,19 ,16 ,15 ,12 .مم معتاصتصمء] مل ععجتآ عآ 
,153 ,145 ,139 ,138 ,135 ,132 ,130 ,121 ,120 ,118 
0) راجع الشذرة 110 من تحقيقنا لكناب فضيحة العتزنة لابن الريوندي » في كتابنا 
53 مص ربل مله رتحصد ]هد نط1 
(8)- قارن كناب الانتصار » ط.,. القاهرة ص 15 »> ط, بيروت ص 157 »© الترجمة الفرنسية 
7 .2 يعتأصسملء1 نال عنلرآ عآ 
(9-ة) ان ما ذكره الاستاذ أدو ريدة بهذا الخصوص صادق كل الصدق » فامر كناب العالم 
للنقسام لا زال مجهولا لديا تمصاما » وبصد ربع قرن من ملاحظة أبي 
ربيدة سسنة (15453) لم نستطع أن نعرف بيكتاب العالم سنة (1991) يما 
يزيد على شذرة كناب فضيحةة المعتزلة لابن الريوندي » حيث قال » مشيرا للمعتزلة : 
ولبقرفوا النظام بالالحاد لوضعه كناب العالم » ونصرته ما قاله الماحدون فيه » [ راجع 
النص العربي في كتابنا 68 .11 ,173 .م ,195 .15 ,17 .دآء ,ألصة3-1815 دط1 وقارنه بالترجمة 
الانكليزية: 3-5 .!1 ,236 .2 ,7 .له ,.1514 ع . أما في تعليقاتنا على الشذرات المذكورة 
56-7 .مم ,.لأطآ1 » فقد ذكرنا بخصوص كتاب النظام ما نصه : 
20 تنام عتنتقط[ 1 له ,أذه1 مععط قفقط مسقممد عمد 5ه تسملق :لد طقان1 > 
(337 .م ,.قأطة .01) « 0531ص5ذلل هتاه غ3 5ععءثنامة تعطاه عطلا متخ[ أه ععوئ 
ويبقى احتمال أآبي ريدة » بأن يكون كناب العالم هو الكتاب الذي نقض فيه النظام كتابا 
لارسطى » قائما طاما اننا لا نمرف مضمون الكتاب » ولم تصلنا ششراته » ولم يمط الخياط 
عنه اللثام في رده على ما قاله ابن الريوندي [ قارن كنابنا تاريخ ابن الريوندي اللملحصد » 
ص ١5‏ الشئرة .1 © و( تغفرق » في السطر الاول يجب أن تقرأ «تقرف) ع » ولعل هو 
الآخر لم يعرف كتاب العالم ولم يطلع عليه ! 


611١ 


وهو دليل كان أصحاب النظام يصولون به على اللناس ٠‏ كما عبر ابن 
الراوندي "١‏ . ومجمل هذا الدليل أن" في هذا العالم أشياء متضادة بالطبع ؛ 
ولكنها مجتمعة ومقهورة على غير طباعها ؛ وهذا دليل على ضعفها وحدوما : 
وعلى وجود محْد ث لا هو الله ... 017 


ص 18 ] 
وقد حاول ابن الراوندي » جرياً على عادته » أن يطعن في هذا الدليل + 
فاعتر ض بأن جمئع الأشياء على غير ما في جوهرها » إن" دل" على اجتماعها 
مع تضادها » فهو لا يدل على اختراع أعيانما » بدليل أن الانسان مجمع 
بين الماء والنار أو الماء والتراب من غير أن يدل" هذا على أن" الانسان مخترع 
للأعيان 07 


وقد يكون هذا الاعتراض وجيهاً من ابن الراوندي ٠»‏ لولا أن" النظام 
لاحظ أن الحامع للأشياء والمخترع لها ليس يشبهها ؛ لأن ما يشبهها حادث 
مقهور ؛ ولذلك يرد الخياط على ابن الراوندي 8 بأن جمع من سوى 
الله بين النار والماء والراب والهواء دليل حدها » ولكن مخترعها ليس 
هو الانسان الذي مجمعها : لآن” الانسان يشبهها في أنه يري عليه من المهر 
ما يحري عليها ؛ فمخترع الانسان والخامع بين الأشياء المخترع لها الذي 
لا يشبه شيئاً منها » هو الله الذي ( ليس كثله شيء) 09 ... 000 





)١.(‏ أنظر كتابنا تج ,126 ,م رللمةستط1عمة مطل 

)١١(‏ قارن الانتصار » ط., القاهرة » ص م4 7 47 - ط. بيروت » ص .1 11١‏ وانظر 
.2-5 .11 ,42 .م ,عطمصسمتة يل عمجا عآ 

(؟١١)‏ أيضا » المواضع السابقة في تعليق )١١(‏ . 

19) أيضا » المواضع السابقة في تعليق )1١١(‏ . 

(14) القرآن » سورة الشورى ١1/55‏ . 

. بشر الاسناذ أبو ريدة الى كناب الانتصار [ - ط, القاهرة ع » ص 58 -7؟‎ )1١6( 


1 


6) 


[ ص ١١١‏ تعليق ؟ ] 


الحلفق 


7/0 


[ ص ١١٠١‏ ] 
[ في الحديث عن انكار النظام للجزء الذي لا يتجرأ » راجع ص 
08 ] ... نلاحظ أولاة أن ابن الراوندي » المتوى في النصف الثاني من 
القرن الثالث الحجري "2" . رغم أنه يلتمس المطاعن على المعتزلة » لم يشنع 
على النظام الا بقوله : ان الحسم لا يتناهى في التجزؤ » ول يذكر «سألة 
فعل ولا قوة 047 


ع .. 


والخياط . المتوق حوالي آخر القرن الثالث الحجري 29 2 أيضاً : 


(15) يشر الاسناذ أبو ريدة في هذا التعليق الى مقولة منسوبة الى ابن الريوندي أوردهما 
الاشعري وعنه نفل المناخرون كالكانبي والسمرقندي [ راجع تلك النصوص الآن في كتابنا 
تاريخ ابن الريوندي الملحد » ص 18 شذرة لا » ص 1/5 » ص .19 ] » ويقع نص نصير 
الدين الطوسي في تلخيصه لحصل الرازي بين السمرقندي والكاتبي من ناحية الزمان 
رأيضاء» ص 185 ] . 

)١07‏ كنا (!) » والعجب ان محققا كأبي ريدة لم يفد من تحقيق المرحوم الاستاذن ‏ 205ء>! آناة2 
توفاة ابن الريوندي على انها في منتصف الفرن الثالث الهجري ( .6؟ ه ) » ويلاحظ أن 
المقال المذكور نشره الاستاذ الدكتور بدوي مترجما عام م141 » فكان حريا بأبي ريدة أن 
يرجع اليه » أصلا المانيا أو مترجما الى العربية. براجع المقال المذكور في الملحق على المجلد 
الاول من هذا الكتاب . 

(18) يشير ابو ريدة الى كناب [ الانتصار » طا. أولى » ص ؟؟ 769 ] © قارن أيضا ط بروت» 
ص !* 2 ؟* 2 8" »2 والترجمة الفرنسية ‏ .31,32 ,30 .22 

(19) ليست وفاة الخياط في أواخر ( أو حوالي نهاية ) القرن الثالث الهجري بالامر القاطع . 
فلقد مر عهد بعيد على رأي الاستاذ 1095618 الذي سجله في مقدمة كناب الانتصسار 
( ط. القاهرة م197 » ص 19 ) حيث قال : ( ان الخياط عاش في النصف الثاني من 
القرن الثالت » وتوفي بعد سنة ..؟ ه بقليل ) [ قارن الترجمة الفرنسية » 506 .2], 
ومع اننا اخذنا برأي وفاته حوالي ..؟ ه » ( راجع كابئنا تاريخ ابن الريوندي الملحد » 


53 


يرد على ابن الراوندي ببيان مذهب النظام على نحو يؤيد أن القسمة وهمية 


ذهنية احتمالية 9) 


]١١؟! ص‎ ٠ 

أمما البغدادي "٠‏ » المتوق 459 هء فهو ... يعترض على على النظام 

باعبر اض ابن الراوندي "© ... ويعترض البغدادي 7" على النظام عسألة 
الحردلة والحبل » كا فعل ابن الراوندي أيض] 9" . 


20030 


[ ص ١١1‏ ] 
كذلك نجد أن” ابن الراوندي لم يطعن على النظام إلا" لقوله بعدم تناهي 
التجرؤ 3 وم يذ كر 6 قول النظام بالطفرة 6 ولا هوق أحوج لياط 
إلى الكلام فيها ؛ ويظهر ذلك لآن الخيتاط وابن ااراوندي كانا يعرفان 


ص 1١‏ + رجوعا ألى ما ذهينا اليه سابقا مع الشك التام في كتابنا الآخر 
9 عامن ,58 .ص ,ألسه سهد ص16 ع »2 لكن يبقى احتمال كون وفاته بعد ..؟ هاء» 
في 5.١‏ أو /.؟ سائدا هو الآخر » للمناضلة قارن : 206 ,39 .م ,.15610 » برأي الاستاذ 
8 قبل ذئك 161 .م 1919 معلاعء.آ ,قطدعة له صطل دعق صعاكامطء5 عمعساءلك] 

ولعله كان يتابع الاستاذ 1101168 :1848 في كتابه المشهور 
مصوظ ,نمه[ذ1 حمة عأع امعط مع جل هاتعاعمة عع عدرعاطمع سعطءعتطمهده[آئطم عزدآ 
.6 .م ,1910 


قارن أيضا : 1 .م ,1 .1ه .أصمناد ,ك4 ,ممقصساء اعومظ 
ععلآ : ها , (أثا معائعه1ه1نط2 ع) ,معطموعوه :عمق عطءنتصقل2 مسسقط تا ,مع 11 
.38 بط رأتلك ,1929 رتصهاك1 
(.؟) يشر الاسناذ أبو ريدة الى كناب [ الانتصار » ص ؟؟ » 4؟ » مهمع من ط., القاهرة » 
فقارن الآن ط, بروت ©» ص 9" #066 2 65 172 » والترحمة الفرنسية 
501 ,30-33 .مم 
(1؟) بشسر أبو ريدة الى كتاب [ الفرق » ص ؟1١‏ 2 1١7"‏ ]. 
(؟؟) قارن الاشارات في تعليقنا (.؟) السابى . 
9) يشير أبو ريدة هنا الى كتاب [ أصول الدين » ص 5ه ] 
(14) قارن الشنرة 55 من كتاب فضيحة الممتزلة في كتابئا 
1226 رمعل مطء ,قلسه تاسمه مط] 


155 


أن" النظام يقصد أن الحسم يحتمل التجزؤ بلا نماية » لا أن فيه أجزاء 


20)5( 


] ١51١ ص‎ [ 

ول يسلم مذهب النظّام في الحزء من قوم يسيئون فهمه ويلزمون عليه 
الزامات مكفرة ؛ وهذا ما فعله البغدادي © حيث يقول مستنداً الى 
طعوة ابن الراوقدي ..., 


55) 


)1٠١( 


[ ص ١١9‏ ] 
... حركة الاعتماده ( عند النظام للم يذكرها ابن الراوندي في 
تشنيعه على النظام 29 , 


)١1١( 


رص ١5.١‏ ] | 
( في الحديث عن نظرية الكمون عند النظام ) 


(6؟) أشار أبو ريدة ههنا الى كناب البغدادي ر فرق » ص ؟١١‏ ]ع . 

(15) ننئص الشدذرة م1 السطور /ا ب ١.‏ من كناب فضيحة المعتزلة على ما يبلي : « ثم زعم 
ز - النظام أنه : ( لبس من قطع مضى الا وهو غر متناه ) » وذلك أنه زعم أنه : (لا نهاية 
للقاطع ولالقطعه) , فاذا زعم أنه قد فرغ من قطعه » فقد آوجب الفراغ مما لا يتناهى » وما 
لاا يتناهى لا أول له عنده , فهذ! بعينه ما آنكره عسلى أهل الدصر ) . انظر كتاينا 
2 .م ,سه ستل1سهة مآ وقارن كتاب الانتصار » ط., القاهرة » ص ؟؟ » 
طل. بيروت » ص ؟؟ »2 والترجمة الفرنسية 31-32 .70 

(10؟) هذا صحيح تماما لدى مراجعة شذرات كتاب فصيحة المعتزلة » كما هو معلوم » رأجسع 
كتابنا 14 115 .مم ,قلموستا-عد دطل . غير اننا مع هذا نشسك كل الشك فيما اسقطه 
الخياط من نصوص الكتاب » انظر اللا .له ,.10ط1 


ه115 


... ويكاد يكون كلام كل من الشهرستاني © والبغدادي *" عين 
ما يقوله ابن الراوندي 7" في تشنيعه على النظام © . والشبه أقوى بين 
كلام البغدادي وكلام ابن الراوندي ؛ والراجح أن هذين الرجلين نقلا 
عن ابن الراوندي » خصم المعتزلة وخصم النظام ... 9 

] ١1١ ص‎ [ 

أما أن يكون النظام قد قال هذا الذي ينسبه إليه البغدادي والشهرستاني 
بنصه » فهو ما أشك فيه .... والشبه بين ما يقوله البغدادي والشهرستاني 
وبين ما يقوله ابن الراوندي مما يدعو إلى الشك في قيمة روايتهما 9" ؛ 


(8؟) يشر الاستاذ ابو ريدة هنا الى [ الملل » ص ؟9؟ ]1 . 

(5؟) ويشر هنا آبو ريدة الى كناب الفرق » را ص 1١7‏ ] . 

(.؟) ويشير هنا الى [ ص ١ه‏ 5ه من كتاب الانتصار ] » ط, القاهرة » وهي تقابل ص ؟)-11 
من طل, بروت» و 4547.مم هن الترجمة الفرنسية »© قارن كنابنا 

4 .هم ,95 .م ,قثا عله رتلسصمس1لاعة صطآ 

(1؟) فارن الشذرة (71:109) في تحقيقنا لنص فضيحة المعتزلسة في كتابنا السابق 

(195 .مالا بآء ,128 .م رثا بطه ,.ل1اط1) وراجسع تعليقاتنا عل الشذرة المذكورة 

(©غ510 274 .م ,ألا .طء ,111 عدم ..114) وقارنه بمقابلة النص وفق اقتباسسات 
البفدادي والشهرستاني » أيضا (123المء400 342 .م ,ثلا به ,قلط1) 

(80) ومن هنا فمن الضروري مراقبة الشذرة المأكورة بما ورد عند البغدادي في الفرق بين 
الفرق »2 والشهرستاني في الملل والشلحتل «(1-4 7اآبلا ,107 .5 للا مطاء ,.1514) 
ونقد نافشنا هذه المسالة » والاقتباسات الاخرى عن ابن الريوندي بتفصيل 

(111-1142 .مم ,الا .طآء ..110) فظهر لدينا يما لا يقبل الشك ان البغدادي كان نقل 
عن كناب فضيحة المعتزلة وعنه نقل كل من الاسفرايني في التبصير في الدين » والرسعني 
في مختصر الفرق بين الفرق » اما الشهرستاني فقد انفقت اقتباساته عن ابن الريوندي مع 
البغدادي أحيانا وخالفته أحيانا أخرى »© وهو بلا أدنى ريب مصدر آخر هام ومستقفل 
لدينا لشذرات كناب فضيحة المعتزلة الذي نقل عله بصورة مباشرة كالبفدادي » 
(1149 .م ,.قأطآ1)» 

(0؟) كفا (!1) يرى الاستاذ أبو ريدة . أما أنا » فقد لاحظت في دراساتي الدقيقة عن ابن 
الريوندي وأثره في النيار الكلامي ومنهجه الجدلي في الفلسفة الاسلامية بعد القرن 
الثالث المجري ء (35-783 بطط ,تل عطء ,1 مهم ,قكسة 1815 هط1) أن مجمل النقول 
في الكتب المتاخرة ترجع الى كنابه فضيحة المعتزلة عند الطعن في المعتزلة » كما ان مجمل 
الطعون على الشيعة ترجع الى كناب فضيلة المعتزلة للجاحظ» وهذا الاخر مفقود ويا للاسف 
( قارن ما قلناه عنه 23-50 .هط رأ بطه ,1 أعهم ,.ل3تط1) » واخيرا » فان مجمل موقف 


1 


وقدا*" كان ابن الراوندي من اللمعتزلة»؛فخرج عليهم ٠‏ فطردوه ؛ فأّف 
الكتب في الطعن عليهم وني الطعن في الإسلام ؛ ولذلك نراه لا يذكر كلام 
المعتزلة إلا مبتوراً أو 1د هو يذكر ما يلزم عنه ف رأيه )064 . وقد 
نهل عنه من مجاء بعده من أصبحاب المقاللات » فص رحوا أحياناً 3 وم يصرحوا 
أحياناً أخحرى : أو هم نسجوا على منواله في اتباع طريقة « الإلزام » © ؛ 


والقدر الصحيح المتفق عليه والذي نسلم به هو القول بأن الأشياء ختلقت 


المتكلمين الاشاعرة كان يعتمد في أصوله الاوللى على الصورة المضطربة في التطاحن بين 
الحاحظ ( المعتزأي السني ) وبين ابن الريوندي ( المعتزلي الشيعي ) » في تقييم الجانب 
الاعتزائي رجوعا الى ابن الربوندي »© وفي تقييم الجانب التشيعي رحوعا الى الجاحظ . 
( قارن في هذا المجال للاستفاضة 56-77 ,471 ,361 .مم .110) ومن هنا » فاذا كان 
الشك يسري الى روايات الناقلين عن ابن الريوندي » فان الشك بسري مرة اخرى الى 
الناقلين عن الحاحظ , وبالتيعية »© فان الشك يسري مرة نالثة الى الذين نقلوا عن الاثنين. 
هذا الاستخلاص المنطقي » الذي يبدو لنا صحيحا سليما » هو آفة الباحثين اليوم » لان 
كلا منهم ينظر للمسالة من موقعة ازاء هذه الاطراف الثلانة. أما أنا» فبتواضع وأمانة» لا 
أشك فيالنصوص هاتيك» لانني اعتبر أن واحبي الاولكباحث بلصب على اعادة النظر 
وفحص الروايات مهما اختلفت في معادرها ومعانيها بعقليتنا الجديدة المعاصرة . 


)١6-56(‏ هذا الذي يصف به الاسناذ أبو ريدة ابن الريوندي هنا انما هو خلاصة اجمالية لما 
رآه المعتزلة المتأخرون عنه فيه رجوعا الى اتهامات الخياط المعتنزلي الاول الذي شوه لنا 
صورة ابن الريوندي الحقيقية . فأبو ريدة هنا » ينظر الى أبن الريوندي من وجهة نظر 
العتزلة » منحازا الهم » كما فعل قبله المرحرم الاستاذ 77618 .11.5 عندما كتنب مقدمته 
المتازة لكتاب الانتصار ( راجع ط. القاهرة » ص 54 580 »© والترجمة الفرنسية » 
الصفحات 1< 111 ). هذا الموقف اأضاد لابن الريوندي »© من الزاوية المعتزلية» 
الخباطية الاتجاه » هي التي تعم كتب الباحثين المعاصرين ©» فلاحظ . 


(0؟) راجع ما قلناه في تعليقنا )١9(‏ السابق . ومن المناسب أن اضيف هنا ان طريقة (الالزام) 
هذه ليست خصيصة في نقد ابن الريوندي للمعتزلة » انما هي طريقة أخذ بها امتكلمون 
الاولون في النصف الثاني من القرن الثاني حتى النصف الثاني من القرن الشثالث » 
الهجريين » فمراجعة بسيطة ودقيقة للاساليب الجدلية عند المعتزلة والشيعة والخوارج 
والحنابلة ذي نلك الفترة » تدلل على انها طريقة متأئرة الى حد بعيد بموضوعات (الجدل) 
الارسطي وشروحه المشائية على الاجمال » ممتزجة بوجه خاص بقواعد (الفالطة) التي 
وصلتهم من الاورغانون . 


17 ان ارو تف ا 


5 ومسييع 5 - و 
جملة 7 069 أو ١‏ صر به واحدة اريف : 


)1١؟(‎ 


] ١656© ص‎ [ 

... فقد يكون النظام قد استند إلى نصوص القرآن ©" وإبل ما جاء 
في الحديث 9" . فقال بأن الله خلق الأرواح جَْمْلَة” ء وان أبناء آدم 
كامنون ني أبيهم الأول ني صورة الذرٌ”؟ ؛ ثم" جاءخصومه فألزموه إلزامات 
كثيرة ؛ ثم حدثت فتنة ابن الراوندي » فتقول على النظام ما لم يقل [ص ]١55‏ 
تشنيعاً عليه » ؛ ثم نقل أصحاب المقالات المتأخرون عن ابن الراوندي 
هذه الالزامات ؛ واصبحت منسوبة للنظام ... 





(55) يذكر الاستاذ أبو ريدة هنا كتاب ( الانتصار » ص 26 ) من ط. القاهرة »© وهي تقابل 
ص 454 من ط. ببروت » و 2.47 من الترجمة الفرنسية . 

10؟) يشسر الاستاذ أبو ريدة هنا الى ر الاشعري » المقالات » ص 1.5 ) . 

(8؟) يراجع القرآن سورة الاعراف 1191/9 - 11078 . 

(9؟) بشير أبو ريدة هنا الى كناب الروح لابن قيم الجوزية الحنبلي » طبعة حيدر آباد 14؟1اه»ء 
ص 15-1145 » وقارن ص هلا١!‏ - |19 . 

(.4-.4) لا يذكر الاستاذ أبو ريدة خصوم النظام الذين « الزموه الزامات كثرة » » فاستفلها 
ابن الريوندي فيما بعد لكي يلزمه هو الآخر بما ١‏ لم يقل » (!) . والحقيقة التي لا تقتبسل 
الجدل اليوم ان خصوم النظام المبكرين كانوا من معاصريه (زملاته أو أتباعه) من المعتزلة » 
ولم يكونوا من خارج الدائرة الاعتزالية كما يتوهم القارىء من عبارة الاستاذ أبي ريدة . 
واذا كان التفصيل في هذا له وفت آخر » فلا أقل أن نشي الى ابن الريوندي نفسه كان 
نموذجا لهؤلاء الخصوم المبكرين » فالزاماته ب كما نرى ب من الزاماتهم » وقد استفاد 
كثيرا من التشنيع على النظام في زمانه . وبخصوص وصف انشقاق ابن الريوندي عن 
الخط العام للاعتزال بالفتنة كلام مال اليه الاساتذة المستشرقون »© وعلى الاخص الاستاذ 
8 في مقالته عن (المعتزلة) > أنظر 

0/8 .ص ,ذا أمقم ,111 .01؟ , (لمم1أتلع 156) رصمهاذآ 5ه متلعدمماءوعمع 
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م/) 


بدوي » عبد الرحمن ( الدكتور ) : 
الانسانية والوجودية في الفكر العربي ٠‏ 
القاهرة ١951/‏ . 


10 


[ ص "اه ] 
... وهنا نلاحظ أن معسكر خصوم الدين سرعان ما تلقف هذا 
الحديث 00 وانخذه حجة قِ هجومه ضد الدين : فإنا نرى ابن الراوندي 


يقول : « إن الرسول شهد للعقل برفعته وجلالته » فلم أتى بما ينافره 
ان كان صادقا ؟ » © . ثم نحد تمجيد العقل » عنده » منسوياً للبراهمة الذين 


)1١(‏ هو حديت ( أول ما خلق الله العقل ») » راجع نفس الكتساب » ص 6م س ١١‏ . قارن 
بحثنا « الصراع بين التجربة الدينية والميتافيزيقا في الاسلام » » المنشور في مجلة 
الاقلام » ز بغداد /ا197 ) » السنة الثالثة / عدد ؟ » ص .هو س ؟١‏ » ص لاو رقم 11. 
وبخصوص الصادر الاساسيةلهذا الحديث »© ورأينا فيها » تراجع للتفصيلات تعليقاتنا على 
نص كناب « فضيحة المعتزلة » لابن الريوندي في كنابنا 

2 ,300-301 .مم ,ألا مطء ,تتا أنهم رطاملتمة 21-11 امطتلد1 ذقانف1 35ل مدستطامة دطآ 

0) يشير الدكتور بدوي هنا الى كنابه [ من تاريخ الالحاد في الاسلام » ص ؟.1 ] »© وقارن 
أيضا الكتاب نفسه » ص 86 س ١.‏ » ص 1١١1‏ تعليق 5 . وانظر الاصل الالماني لبحث 
كراوس ( قارن المجلد الاول من كتابنا هذا » ص 581 - 3506 ) : 

51 تاوعل 5غد1اجل8 : صذ رعاطء اطعدعومعجاع؟1 معطء5 1518521 علج عمق م81 ,كلتق 1 أتنوط 
.3 ,112 ,99 .مم ,2117 ,تأمامعاء0 
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نسب اليهم آراءه 2 فقَال 58 

: ان البراهمة يقولون إنه قد ثبت عندنا وعند خصومنا أن" العقل 
أعظم نعم الله سبحانه ‏ على خلقه . وأنته هو الذي يُعرف به الرب 
ونعمه » ومن أجله صح الأمر والنهي والرغيب ”" والثرهيب » © . 


وبمثل هذا ماما يقول أبو بكر محمد بن زكريا الرازي في مستهل كتاب 
0 الطب اأروحاني 0 0 


2) 


[ ص 55 ] 
( ويرجع الدكتور بدوي خاصية تمجيد العقل ني الفكر الاسلامي إلى 
تأثير ) الافلاطونية المحدثة » والغنوص " ثم المذاهب المندية أو ما زعم 
أنّه هندي : اعتي ما ينسبونه إلى البراهمة : إذا كانت الآراء الي تعزى 
إلى هؤ لاء كلها من اخبراع ابن الراوندي 7 


(5) [ من تاريخ الالحاد » ص ١.١  ١..‏ ] » وقارن الصفحات ىم » 1١4‏ . بلاحظ أيضا 
97,111,121 .صم .لاطا ركنوي]1 

()1) سقطت ( الترهيب ) من اقتباس بدوي » وهي ضرورية »© انظر كنابه السابق » ص .م 
س .1 م ص ١أ.1‏ س5 . 

(ه) يشر بدوي الى صى 09 ل 06 من كتابه اعلاه , وكذلك يحيل الى [ ( رسائل فلسفية لابي 
بكر محمد بن زكريا الرازي » » ج | ص ١!‏ س 15 » ص 18 س 15 »6 باول كراوس » 
القاهرة 1489 , وراجع فيما يتصل بهذه النقطة « من تاريخ الالحاد في الاسلام » » 
صن 198 --/0؟؟ » خصوصاا ص ١.؟‏ -0١1.؟‏ [ 5 5.ك]] »ا ص 555 ]ع . 

(5) يقكر بدوي هنا [ يراجع فيما يتصل بالغئوص. مع عتمعاطمءم )ه11 ,أءووناه8 .لا 
7 ,620515 ومقالتيه : الفنوص 020515 والفنوصية 0020561167 في دائرة 
معارف بواي ب فيسوفا - 1871550178 ل (18111 ]ع , ولاحظ ما يذكره في ص ؟؟ من كتابه 
نفسه »© من أن ( الفكرة الرئيسية فيها [ في الفئوص ] هي فكرة الانسسان الكامل 


2٠2٠ 


(؟) 


[ ص ٠١‏ ] 
والئزعة التنويرية الانسانية الى يمثلّها ابن الراوندي: انتشرت وكان لما 
أثرها الحاسم في التطور الفكري العربي ني القرن الرابع الحجري » بحيث نستطيع 
أن تزه كيرا من :تيارات هذا القرن: الى تأليزه سلا أو (اغارا + -حجوما 
أو تأبيداً ؛ وكلاهما في نباية التقدير سواء "© . 
(:) 
[ ص ؟١‏ ] 
أما من حيث التحديد التاريخى لنشأة هذه النزعة في الفكر العربي » 
فنستطيع أن نقول إنها بدأت بصورتما الواضحة القوبة في مستهل القرن 
الرابع » بعد أن مهد لها ابن الراوندي [ص *5] في القرن الثالث » واستمرت 
تقوى ويتعمق مضمونا : وتوسع ميدانها من الدين إلى العلم إلى الأدب 
العام » حتى تلقتها الصوفية الاشراقية في القرن السادس ممثلة في مؤسسها 
الأ كبر السهروردي المقتول ٠١‏ ... ابن عرلي ... م ابن سبعين ... حى 
تبلغ الصدر الشيرازي والداماد ني القرن الحادي عشر المجري . 


5ههخ 46 328:05 » أوالانسانالالهي أو الاول » . 
0) [ من تاريخ الالحاد في الاسلام ع » ص /9اه١‏ ب ,لا( . 


ه.١‎ 


(85/؟) 


محبى الدين ٠»‏ عبد الرزاق : 
- أبو حيّان التوحيدي ٠‏ 
القاهرة ١4494‏ . 
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[ ص ١ه‏ ] 

فأول ما أثر من الطعن فيه [ في أبي حيان ] ما نسب إلى (») : 

١‏ - («ابن فارس » » والمعروف أن المقصود به : « أبو الحسين أحمد 
ابن زكريا بن فارس »© " المتوق - على اختلاف أقوال المؤرخين فيه 
بين #5٠‏ و "91١‏ و ه84 هجرية 7" ء. وهو رجل معاصر لإني حيان” » 
ومتصل به اتصال مشاهدة وسماع . 

جاء في طبقات الشافعية ‏ عند الترجمة لأبي حيئان ‏ نقلا عن « الذهى» » 


() نقتطف هنا مناقشة الدكتور محيي الدين للطعون في التوحيدي » وهي بالتبعية تتعلق 
بابن الريوندي وأبي العلاء المعري ©» فلاحظ . أما الهوامش فهي من صئع المؤلف المذكور 
وأبنما كان لنا تعليق » وضعناه تحت نجمة (يَد) في الهامش . 

. 1919 مقدمة المقابسات . الاصل والهامش ص 15 ط الرحمانية‎ )1١( 

() المنتظم لابن الجوزي ج /ا ص 15 ط حيدر آباد 4م19 ها , 


03 


عن « ابن الحوزي » » أنه قال : قال « ابن فارس » في كتاب «١‏ الفريدة 
والحريدة » « كان أبو حيتان” كذاباً » قليل” الدين » والورع عن القذف : 
والمجاهرة بالبهتان » تعرض لأمور جسام من القدح في الشريعة » والقول 
بالتعطيل . 


ولقد وقف سيدنا الصاحب ٠‏ كاني الكفاة © على بعض ما كان يدخله 
ويخفيه من سوء الاعتقاد » فطلبه ليقتله » فهرب والتجأ إلى أعدائه » وتفق 
عليهم بزخرفة وإفكه » ثم عيروا منه على قبيح د خلته » وسوء عقيدته . 
وما يبطنه من الإلحاد » وينُضيفه إلى السلف الصالح من الفضائح » قطلبه 
الوزير ( المهلي ) »© فاسشر منه » وهات في الاستتار » وأراح الله منه » 
ول يُوثَرْ عنه إلا مثلبة أو عذرية 9 . 


[ ص لاه ] 


وسنعرض - بعد عرض أقوال المؤرخين - إل ما في نسبة هذا القول 
إلى « ابن فارس » من مخالفات لبعض الحقائق التاريخية » الي نرب برجل 
معاصر » مثل « ابن فارس » أن يقع فيها » مما يحعلنا تميل إلى الشك” في 
في صحة نسبة هذا القول له . 


؟ ها تسب إلى « ألي الوفاء © بن عقيل البغدادي » 41 "اه 


ورد في المنتظم لابن الحوزي » عند ترجمة ١‏ ألي العلاء المعرى » : 
قال « ابن الحوزى » : « نقلت من خط أي الوفاء بن عقيل » أنه قال : 


(6) هو الصاحب بن عباد . 

(4) طبقات الشافعية للسبكي ج ) ض 1 ب ؟ اط مغر . 

(ه) هو علي بن عقيل شيخ الحنابلة ببغداد كان صاحب مشاركة في العلوم تعصب عليه فقهاء 
الحنفية لنصرته حهة الصوفية » وتصنيفه في مدح «الحلاج» حنى ارجعوه عن ذلك . 
انظر الكامل والمننظم في وفيات سنلة ؟١6‏ , 


“.يه 


١‏ هن العجائب : أن ١‏ المعرّى » أظهر ما أظهر ات 
مبلغ شبهات الملحدين ء بل قصر فيه كل التقصير » وسقط من عيون الكل » 
تم اعتذر بأن لقوله باطناً » وأنه مسلم ني الباطن » فلا عقل” له ولا دين ؛ لأنه 
تظاهر ر بالكفر ؛: وزعم أنه مسلم في الباطن » وهذا عكس قضايا المنافقين 
والزنادقة حيث تظاهروا بالإسلام » وأبطنوا الكفر » فهل كان في بلاد 
الكفاء راغ حتى يحختاج إلى تبطن الإسلام » فلا أسخّف عقلاة ممن سلك 
هذه الطريقة ٠»‏ الى هى أخس من طريقة الزنادقة والمنافقين ‏ إذ كان 
لمتدين يطلب نحاة الآخرة » لا هلاكها ني الدنيا ‏ حتى طعن في الإسلام ؛ 
في بلاد الإسلام » وأبطن الكفر » وأهلك نفسه ني المعاد » فلا عقل له ولا 
دين » وهذا ابن [ ص 8ه ] الريوندي ين وأبو حيان ) ما فيهم » إلا 
من انكشف في كلامه سقم في دينه » يكر الحمد وااتقديس » ويدس في ذلك 
الع 0 


* ما تسب إلى « أي الفرج بن الحوزي » 0٠١‏ -90ه هجرية . 
جاء في طبقات الشافعية للسيكى عند ثر.جمته « لأي حيان » . قال ( أبو 
الفرج بن الحوزي » : زنادقة الأسلام ثلاثة : « ابن الراوندي » وأبو حيان 


التوحيدي ٠‏ وأبو العلاء » . قال : ٠‏ وأشداهم على الإسلام أبو حيان . 


أنه 0-6 ول يصرح لف 00 


(5) جاء في هامش السفر الاول من كتاب تعريف القدماء بابي العلاء ص .؟ ط دار الكتب 
سنة 1916 . ( هو أحمد بن يحيى بن اسحق الراوندي المتكلم منسوب الى « راوئدا» 
فرية من قرى «قاسان» بالمهملة وقد ضبطت في الانساب وياقوت والوفيات والبداية بألف 
بعد الراء لكن جرى ابن الجوزي كما جاء في الاصلين وفي ترجمته لابن الراوندي في النتظم 
على آن اسسمه ( الريوندي ) بالياء بعد الراء وقد فرق ( ياقوت ) بين راوند التي صي 
بناحية قاسان باللمهمئة وريوند التي بناحية نيسابور . أما ابن خلكان فجعل البلدين بالف 
بعد الراء» . 

) المننظم ج لم ص ١86‏ ط حيدر آباد ١١68‏ ه وتعريف القدماء بابي الملاء السفر الاول 
ص .؟ ط دار الكتنب 15955 . 

(8) قات الشافعية ج ؟ ص ؟ ‏ ؟ ط, مصر , 


كك 


ويبدو أن « أبا الفرج » استوحى رأيه هذا من كتب « أي الوفاء » السابق 
الذكر » لآنه أورده نقلا عنه من مؤلفاته » ثم زاد عليه بأنه ‏ أي أبا حيان ‏ 
أشد الثلاثة ضرراً على الإسلام . 


ل 


2) 


[ ص 15 ] 


وجماع القول أن" النص يهم ويرد با عرفت من المعاصرة » 
والعداء المتبادل » وببغض «١‏ ابن فارس » للفلاسفة » وإنه يفقد قيمته التاريحية 
با رأيت من الاضطراب ٠»‏ وعدم الانسجام » مع الحقائق الثابتة لحياة 
) اي حيان ) . 


وإذا تيأ لنا ألا نثق بقول «١‏ ابن فارس » ء فإن أمر من أخذ عنه من 
المؤرخين أدنى إل الشك » وأجدر ألا يقل في غير مناقشة و تمحيص . 


وأقرب الطاعنين في ١‏ أني حيان » إلى عصره ‏ كا رأيت مو أبو الوفاء 
ابن عقيل » وهو رجل عرف في بدء حياته بالتعصب للصوفية » والتمجيد 
للحلاج » ولكن الحنابلة في « بغداد» ثاروا عليه » وشكوه إلى السلطان » 
حتى رجع عن رأيه » واستْكلمب الرجوع عن الإعان بمذاهب المتصوفة » 
وعند ذلك استعاد مركزه شيخاً للحنابلة . 


(#د) سيناقش الدكنسور محيي الدين » بعد آراء جمة أخرى من المؤلقفين كالذهبي 
والعسقلاني » في الصفحات التالية » مما لا علاقة له بابن الريوندي » ولانصبابها في 
تبرئة ابي حيان التوحيدي , ولاهتمامنا بابن عقيل » حلقة الوصل بين ابن الجوزي وابن 
الريوندي فيما يئقل عنه من آخبار الزندقة والتكفر » ذورد بقية مناقشة محيياندين 
لاصالة الاخبار عند ابن عقيل او عدمها » وبالتبعية التشكيك في اخبار ابن الجوزي . 


2. 


جاء في المنتظم لابن الحوزي : « وقد حصلت فتنة في بغداد عام 45١‏ ه 

[ ص ٠16‏ ] 
لأجل أي الوفاء بن عقيل هذا »وقد كان الحنابلة ينكرون عليه ترد ده إلى «أني علي” 
ابن الوليد » » في أشياء غريبة يقولها » واتفق أن مرض > فأعط ولد من 
كان يلوذ به بعض كتبه » وقال له د إن مت فأحرقها بعدي ٠‏ فاطلع عليها 
ذلك الرجل » فرأى فيها ما يذل" على تعظ. م المعترلة » والترحّم على « الحلاج » : 
وكا قد صف في مدح و الخلاج » جزما في زم شا ؛ تأوّل فيه أقواله . 
وفسرً أسراره » واعتذر له » قمة فمضى الرجل » واطلع على الكتاب الشريف 
« أبا منصور » وغيره » فاشتد” ذلك على أصحابنا » وراموا الإيقاع به » 

(0) 


فاخحتفى إلى أن آل أمره إلى الصلاح سائة خمس وستين . 

فأنت ترى أن الر.جل كان في بدء حياته من مناصري أصحاب المذاهب 
الصوفية ؛ ومحرتجي كلماتهم » والراجعين ما إلى المهة المتفقة وأصول 
الدين » ولكنه حين وشى به ء وتأذّبٍ الحنابلة عليه » رجع عن رأيه » 
وجارى العامة في أهوائهم » فحسن حاله واستقام أمره . 

فلم لا يجوز أن يكون نيله من ابن الراوندي ٠‏ وأبي العلاء وأبي حيان : 
ترضية يقدمها لأشياعه » كبر هان على عدوله عن مذهبه القديم ؟ . 

على أننا لو حاولنا مناقشة كلامه بمجموعة » وما ناول به كلا من 
الثلائة ‏ جامعا بينهم على غير وفاق في آرائهم ‏ لوجدنا مجال التهجين 
والتجريج له واسعاً جداً . 


فمن ذلك : أنه جمع بين ثلاثة أعلام » كل" منهم يختلف عن صاحبيه . 


)ة) الننظم اج م ص ؟9١؟‏ ط حيدر آباد مه؟١ا‏ ه, 
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] 1١١ ص‎ [ 

فإن" ابن الراوندي - فيما عرف - كان من متكلمي المعتزلة » ثم ألحد » 
ولزم أهل الإلحاد كك وار » وألف كتاب « التاج ) يحتج فيه لقدم 
العام » وكتاب « الزمرذة » حنج فيه على الرسل » ويبرهن على إبطال الر سالة » 
وكتاب « الفريدة ) (*) في الطعن عا لى النبي. » وكتاب « اللوْلؤة ) في تنذاهي 
الحركات ٠‏ ثم نقض أكثرها . فأ سبيل للمقارئة بين هذا الرجل » و « أني 
حيان » ؛ وإنه ما عرف قط بكتاب تناول فيه أصول الإسلام بنقض وإبطال . 
وكذلك نؤاخذه على قوله : « إن ١‏ أبا العلاء » أبطن الإسلام » وأظهر 
الكفر قوله « إن لقوله باطناً ). ومن يفهم النص على وجهه - وفهم النص" 
شىء له أثره - ير أن أبا العلاء اعتذر بأن كلامه يحتمل وجهين » قد يالف 
أحدهما ظواهر الدين » فهو ببذا لم يبطن إسلاماً » ويظهر كفراً » وإننما 

أنشاء كلامآ يحتمل ما لا يوافق أصول آالإسلام . 


فلو أن « أيا الوفاء » أدرك كلام ١‏ أي العلاء » على وجهه الصحيح » 
ما وصفه بأنه يبطن الإسلام » ويظهر الكفر . على أن أحداً من المؤرخين 
لم يقل : إن أيا العلاء ادعى الكفر جهرة » وأبطن الإسلام في نفسه » وإنما 
الذي قالوه : إن كلامه يحتمل الزيغ والمروق عن الإسلام . وقد كان بودانا 
أن نستمر في مناقشة غير أن هذا الاستطراد لا يتسع المقام لتوفيته . 

ومثل هذه الأحكام الي تصدر عن المؤرخين » ينبغي أن يقف منها 
الباحث حذراً متيقظاً » فلا يطمئن” إليها ما لم يكن ا شاهد من آثار من 
تعبي وتتناول © فإم ما ربما لا تكون وجيهة ني نفسها ؛ أو لا تكون سليمة 
في بواعثها وأسبابها . 

(د) بالرغم من اننا تركنا آراء محيي الدين على سجيتها » دونما مناقشة »© نود أن نشم الى 
القراءة الفريبة لعنوان ( كناب الفريد » على انه « كناب الغريدة ») » وهو غلط واضح! 


فاذا حرف كناب الزمرذ على الزمرذة © في بعض المصادر » فلم نسمع بتحريف الفريد 
على الفريدة ! 


[ ص ١7‏ ] 
وثانيهم بعد « ابن فارس » ١‏ ليم الدين بن الحوزي » وقد كان أش دهم 
حماسة وهجماً على الرجل » فقد زاد عل ما نقله عن أستاذه « أبي الوفاء » قوله 
المعروف : ( وأشداهم على الإسلام ( أبو حيان » لأنه مجمج 090 وم يصرح 0 


إن د ابن الحوزي » من تلاميذ م أي الوفاء بن عقيل » : وقد قرأ من 
مؤلفاته ما نزيد على مائة وخمسين محلداً . فتأثر بأحكامه وآرائه . هذا 
وكتبه ‏ ومنها ( المنتظم ) و ( صفوة الصفوة تايس اللا 11ت 
تشهد له بالتععصب على رجال التصوواف َ« والنكير عليهم ُ كل مئاسية 
تعرض » بل هو شاتم جارح لكل من يخالفه في رأي أو مذهب . وإن 
كان الحلاف ني أمور ليست من أصول الإسلام . وقد راح لجان 
عا لى ١‏ أني الوفاء » أن يجمع بين « أني حيان » » ٠‏ وابن | راوندي ) ف في مسلك 
واحد » فكيف يمن يرى أن « أبا حيان » كان أشد” ضرراً على الإسلام 
من « ابن الراوندي » » و ١‏ أي العلاء » . 


قال ١‏ السندوبي  )‏ وهو سبيل ل عن ألي حيان - أذ أي كيف 
يتعرض ابن الحوزي لما لم جره له" العقل » ولا الدين + ولا الشرائع 
فتسرب في طوايا الضمائر : وتولج خفايا القلوب ٠‏ واستخرج من خخبايا 
الأفئدة ما أباح له الحكم بأن « أبا حيان » كان أشد على الاسلام من سواه . 
ولماذا ؟ لأنه لم يقل شيئاً ولم يصرح بشيء « ألا ساء ما يحكمون » 99 . 


, مجمع في خبره : لم يبيله‎ )1١.( 

)١(‏ ولتهمجين النصوف ألف كناب « تلبيس ابليس ) وللتمييز ‏ فيما قدر ‏ بين المنصوفة 
والزهاد ألف كناب (١‏ صفوة الصفوة ») , 

(؟١)‏ المقائسات : ١"‏ ط الرحمانية 1١559‏ . 


2) 


1[ ص 3#0#؟ ] 

على أننا لا نعدم أن نتلمس في ظلال ما كتبه الأقدمون ما كانوا يستشعرونه 
من خطر مقامه (*» في عالم البيان » وإن أوردوا ذلك في معرض التجريح 
والنقد : فإن وضعه من قبل كل من « أي الوفاء بن عقيل » و ١‏ ابن الحوزي » 
في صف ١‏ أني العلاء » و ١‏ ابن الراوندي » لا يخلو من تقدير لكفايات 
الرجل الأدبية : فيما بلغه من النفاذ إلى نفوس الناس بسحر مؤلفاته » ولعل 
في تحذيرهم الناس با قدآروا له من ضرر على الاسلام يتجاوز ضرر ١‏ أني 
العلاء » و « ابن الراوندي » لذلك الأساوت الذي اصطنعه في أدعيته » 
لعل" في ذلك دليل الاعتزاز بفهم أسلوبه » واستكناه أغراضه الي خفيت 
فيما يقد رون على عامة قارئيه (**. 


() أي ١‏ مقام أبي حيان التوحيدي . 
(:د3) يراجع في جملة هذه الصلة بين الثلاتة » كتاينا « تاريخ ابن الريوندي اكللحد )» 
ص ١50‏ > 1887 6 5.؟ »6 9؟؟ ؛ وقارن محاضراتنا على طلبة الدراسات العليا في 
السوربون 1908 » (نحت الطبع) في ابي حيان التوحيدي وكتاب المقايسات 
7 لطأأنامتزء85 ,لللطسة1)ة مقوود11 قطف'ل اذموطقو111 وع.آ 


.هم 


)1١0/86( 


الغراني 6 علي مصطفى : 

أبو الهذيل العلآف ٠‏ أول متكلم اسلامي تأثّر بالفلسفة ع 
ط اولى » القاهرة ١949/١594‏ © , 

ر(ص لاء ؟ا'ة )»خاو كث١١‏ (ه١)2؟‏ 21" ١5.1١؟١)‏ 


)01 
[ص 5] [... في المصادر الأساسية لدراسة أبي الهذيل العلاف ] 29 . 


[ص 7] ... وثاني هذه الكتب كتاب ١‏ الانتصار » لأني الحسين الحياط 9 . 
وكان اعتمادي على هذا الكتاب بتحفظ لأنه الف للرد على ابن الروناءي 


(:#د) تقارن الطبعة الثانية » القاهرة 1١506‏ . 

)١(‏ يفكر الغرابي أول هذه المصادر » وهو كناب ( مقالات الاسلاميين واختلاف المصلين ) لابي 
الحسن الاشعري . يراجع كتابنا تاريخ ابن الريوندي الملحد » ص ؟؛ -0 6095 , 

(؟) من تعليقات الغرابي : ١‏ وهو كناب الانتصار والرد على ابن الراوندي الملحد ما قصد به 
من الكذب على المسلمين والطعن عليهم [ - عليهم) » نشيرها [ح نشره] الدكتور نيبرج 
[- تيبرك] » وهو تاليف ابي الحسين عبد الرحيم بن محمد بن عثمان الخياط المعتز لي 
اللتوفى بعد سنة ..؟ ه بقليل كما حققه الدكنور نيبرج [1- نيبرك] في مقدمة الكتساب 
ص .)١9‏ 


هآأ٠‎ 


الذي ألف كتاباً سماه فضيحة العتزلة » فهذا المعى كان يجعلى أقف 
منه موقل الحذر وبعد قراءثي ما قاله وموازنته بما قاله كتاب « المقالات » 7) 
كنت أثبته إذا وجدت أن بين القولين اتفاقاً أو قرباً على الأقل . 


وثالتها كتاب «١‏ الغمرق بين الفرق ») للبغدادي 9 ولقد كنت آخذ 
آراء الي الحذيل من هذا الكتاب © ايضاً بحذر لأن صاحبه قد اعتمد في 
أخذ آراء المعتزلة على كتاب ابن الروندي 29 » وابن الروندي هذا خصم 
المعتزلة 7 » يضاف الى هذا أنه كان يعلق دائماً على الاراء ويكفر المعتزلة 
بآرائها فكان يظهر تحامله على المعتزلة » لكن ذلك لم يمنعني من أن أجد 
فيه بعض الآراء الي اعتمدت عليها في معرفة آراء أبي الحذيل © . 
0) 


[ ص ؟١]‏ 

شغلت نظرية مسئولية الانسان أبا الهذيل حى جعاته يبحث عن كل 
ما يصدر عن الانسان من افعال .... ولككن ابن الراوندي 7 كان يتهكم 
من نسبة الأفعال المتولدة عن فعل الانسان إليه موت المرمى بعد موت 
[ص "9] الرامي » فيقول : 


(0) يقصد كناب مقالات الاسلاميين » أنظر الهامش )١(‏ السابق . 

(؟:) علق الفرابي هنا : ( هذا الكتاب لابي منصور عبد القاهر بن طاهر بن محمد البقدادي » 
المنوفى سنة 259 هال لا ؟١‏ م06 . 

(0) يراجع كتابنا تاريخ ابن الريوندي الملحد » ص 58 . 

(5) يراجع كتابنا .92-94 .مم ,ألا بطء رطهااعة “1-1 غقطنلج1 11135 5للصةلظسمة م15 

0) تراجع التفصيلات في كتابنا السابق ‏ .14 33 .مم ,.1010 

(4) تقارن آراء ابي الهذيل في كتاب فضيحة المعتزلة بتحقيقنا 333-334 .مم ,.10ط1 

(5) كذا (!) وقد مر سابقا ان الغرابي ينص على اسمه خاليا من الالف (الروندي) تبعا لنيبرك» 
فلاحظ » وقارن النص فيما بعد . 


ها١‎ 


الأحياء الاصحاء الأشداء على الحقيقة دون المجاز » وأن المعدومين يقتلون 


الموجودين ويخرجون أرواحهم من أجسادهم على التحقيق دون الاتساع 
والاطلاق 0١‏ 


ويتولى أبو الحسين الخياط الرد على ابن الروندي ٠‏ فيقول : 


ان اراد بقوله (ابنالروندي)إن الموتى يقتلون الأصحاء» وان المعدومين يقتلون 
الموجودين ؛ أن الموتى يباشرون العمل يجوارحهم وسيوفهم فيضر بون الأعناق » 
فهذا محال » وليس هذا قول أحد من المعتزلة ولا من غيرهم . وان أراد أن 
الأحياء القادرين على الأفعال يفعلون في حال حياتهم وصحتهم وسلامتهم 
وقدرتهم أفعالا” تتولد عنها أفعال بعد موتهم فينسب ما يتولد عن أفعالهم 
بعد موتهم اليهم اذ كانوا قد سئوه في حياتهم وفعلوا ما أوجبه . وذلك 
كرجل ارسل حجراً من رأس جبل فهوى الى الأرض ٠‏ ثم ان الله أمات 
المرسل الحجر قبل أن يصل الحجر الى الأرض » فنقول : إن هوى الحجر 
ينك عوت ال رسكل كدر تدعق ارسالة اناف انون (متموته لدو قرية .ه 
وكذلك نقول ركفل تزع في قوسه يريد الحهدف فلما خرج السهم من قوسه 
أمات الله الرامي » فنقول : إن ذهاب السهم بعد موت الرامي متولد عن 
رميته فهو منسوب اليه لا الى غيره "١‏ . 
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[ في قول اني الهذيل في جبر اهل الخنة وورود السكون عليهم 9" ] 


., #76 الانتصار » ص‎ )١.( 

. نفس المصبر » ص آلا و للا‎ )١١( 

(؟١)‏ يراجم كتابنا السابق » 74 .12 ,128-129 .مم ,.ق1ط] ويذكر الفرابي مصادره في هده 
المسألة وهي : الانتصار ./ا ب 7١‏ »© واليفدادي في الفرق ص 1.4 » والملل والنحصل 
للشهرستاني ج ١‏ ص "5١‏ 3513 . 


اه 


... [ تعليق ]١‏ ... الاان البغدادي يسمى هذا الرأي فضيحة كما سما 
[ - سماه ] ابن الروندي 000 


0:) 
[ ص ١١29‏ ] 
[ اما الذين خالفوه 47" من غير المعتزلة فهم كثيرون ] . ( منهم ) 
ابن الروندي )00 


لقد ألف ابن الروندي الذي عاش في القرن الثالث الحجري كتاباً 
سماه « فضيحة المعتزلة » » وكان هذا الكتاب سنداً لمن طعنوا على المعتزلة 
وآرائهم وشنعوا عليهم . ولهذا يول لد تون تبرج 0 ودليل ذلك 
( أي دليل ان هذا الكتاب كان مرجعاً لأعداء المعتزلة ) أن البغدادي في 
تأليف كتاب ١‏ الفرق بين الفرق » أخذ أكثر ما نقله عن المعتزلة من كتاب 
ابن الروندي كما يرى عند مقابلة الكتابين ... ثم قال : واما الشهرستاني 
فقد ورد ي كتابه « الملل والنحل » ما يدل على معرفته بكتاب « فضيحة 

ولقد عرفت كتاب ابن الروندي « فضيحة المعتزلة ) من كتاب الانتصار 
[ص "؟1] لأني الحسين عبد الرحيم الحياط المعتزلي » ولقد شنع ابن الروندي 
ف كتابه هذا على إن177) 5 الهذيل كيرا » وكان ,«تولى الرد عنه أبو |ا.لحسين 


)١0(‏ يقارن نص البغدادي في الفرق » ص ١.5‏ » وبراجع ما اشرنا اليه على النص المذكور في 
كنابنا السابق  »‏ .12619 .20 ,261 .م ,قلطلا 

(15) أي الفدين خالفوا ابا الهذيل العلاف » راجع الكتاب نفسه ص ١١.‏ وما يليها في «موقف 
العلماء من آراء أبي الهذيل والحكم على هذه الآراء ») , 

(ه١)‏ كتاب الانتصار » ص 625 . 

(15) نفس المرجع ص 8 [- مقدمة تييرك] . 

. )( كذا (!) ( أن ) زائدة » وهي غلطة مطبعية‎ )١/ 


ات ابن الريوندي 5" 


الحياط في كتابه الانتصار ٠‏ فمثلا" يقول ابن الروندي ان أبا الحذيل كان 
يقول : ان لا يقدر الله عليه ويعلمه غاية ينتهي اليها لا تتجاوزها قدرته 
ولا يتعداها علمه » فقيل له فيقدر الله عند فعل تلك الغاية أن يفنى شيئاً 
مويحاته أر لديف أن أنتعييد أو أوعك او أن غك أن أن سكن > 
قال : هذا محال . فقيل له : أفليس هو المبقي لما يبقى منه » والمسكن لكل 
ساكن منه : والمحبي لكل ذي روح ؟ قال : بى . فقيل له : فيجوز أن 
يبقى شيئاً لا يوصف بالقدرة على تبقيته ولا بحوز 2 منه افناؤه » وأن 
يي شيئاً ويسكنه ؟ وليس بقادر على إماتته ولا نحريكه ؟ قال : نعم . 


ولو يقول بخلاف هذا ترك قوله . نم قال هذا » وهو يزعم أنه لا يقدر 
أن الكافر ل يفعل الكفر اذا كان غير قادر على خلافه 9 . 


فكأن ابن الراوندي '" يلزم أبا الحذيل في قوله : ان لما يقدر الله عليه 
ويعلمه غاية وهاية بأن هذا يؤدي أن الله لا يقدر أن يفني شيئاً من خلقه » 
أو أن يبقيه » أو أن يحبيه » أو أن بميته » أو أن نحركه أو يسكنه . 


ثم بين له أنه كيف تقول إن الله لا يتمدر على إبقاء الأشياء ولا على 
إحيائها وإماتتها ونحريكها وتسكينها » وهو الذي أبقاها واحياها وحركها 
وسكنها ؟ وكيف ان الله لا يبقي شيئاً ولا يوصف بالقدرة على تبقيته ؟ 
وكيف بحرك شيئاً ويسكنه ولا يوصف بالقدرة على تحريكه وتسكينه ؟ 
وكأن أبا الحذيل ذا يجوز وقوع الشيء من فاعله مع عدم صحة اتصافه 
به » مع أنه يمنع أن يوصف الشيء بصفة إذا لم يكن قادراً على الاتصاف 
(1) كذ١ا‏ أوردها الغرابي » وهي في الاصل : يجوز . 
(19) براجع كتابنا السابق 2 .107,243 .مم ,.10ط1 
(.؟) الانتصار » ص 5 . 


؟5أه 


بضدها فهو بمنع ‏ كما يقول ابن الراوندي ١‏ أن يكون الله قادراً على 
العدل ولا يكون قادراً على الحور . ويلزم المجرة أيضاً بأن الكافر اذا قدر 
على الكفر » "ما يقولون » فيجب أن يقدر [ ص 4؟١]‏ على ضده و 
الامان . وبهذا أوقعهم في التناقض انعهم قدرة الكافر على الايمان مع قدرته 
على الكفر » وببذا يكون ابو الحذيل قد غلط غلطاً فاحشاً عند ابن الروندي . 


وأمثال هذا كثير حكاه صاحب الانتصار » وني كل اعتراض من 
ابن الروندي على الي الحذيل كان يتولى الرد عن أني الهذيل ابو الحسين 
الماط 69 , ْ 1 


(1؟1؟) كذا (!) راجع ماقلناه في الهامش (9) السابق . 


(؟؟) يراجع في جملة اعتراضات ابن الريوندي على ابي الهذيل العلاف كتابنا السابق 
3353-4 .مم ,.10ط] 


وقارن دفاع الخياط في كناب الانتصار » القاهرة ص 565 ب 549 ؛ بيروت ص ١518‏ ؛ 
الترجمة الفرنسية 166 .72 


06 


(كم/١ا١ا)‏ 
الصدر 6 السيد حسن 
تأسيس الشيعة لعلوم الاسلام » 
بغداد ٠/9ا"1/58ه4١1‏ . 


010 
[( ص 56١أا"؟‏ ) 
[ في ترجمة أني سهل اسماعيل بن علي النوي : وله من الكتب ] 
كتاب نقض كتاب عبث الحكمة على الراوندي (© ٠‏ كتاب نقض 
التاج على الراوندي '© ويعرف بكتاب السبك : كتاب نقض اجتهاد الرأي 
على ابن" الراوندي 
(؟) 
1ق ثر جمة أني عمل الحسن بن موسى النو يحي 6 وله من الكتب ا 


2 كذا في الصوع » وصحيحه : ( ابن ... ) ©» راجع بعد . 
(5) أيضا » راجع بعف . 


(9) في الاصل : بن . 


... كتاب النكت على ابن الراوندي . 
(؟) 


زر ص 5856 ] 


الرد على الراوندي © 


(:1) كفا : وقد ذكر قبله « كناب في أدب الجدل )) » بحسيانه عنوانا متفصلا عن المئوان اعلاه» 
لاحظ ما قلناه بهذا الصدد في كتابنا تاريخ ابن الريوندي الملحد » ص 185 » وقارن 
ص لَُذما . 

(60) كنذا ! وصحيحه : (آبن ...) . 


/بااه 


(/ام/؟ ١‏ ) 
أمين » الأستاذ أحمد : 
- المهدي والمهدوية ٠‏ 
سلسلة إقرأ )٠١*(‏ ء 
القاهرة ( اغسطس) ١96١‏ . 


10) 


[ ص ؟ 5‏ ه5؟)] 
وكان لرسائل اخخوان الصفاء تأثيرات مختلفة في القوة والضعف في 
علماء الشرق والغرب على مر الزمان » وكل فلاسفة الاسلام الذين جاؤوا 
بعدهم قد تأثروا بها وبنوا عليها ؛ وربما عد بعضهم أبا حيان التوحيدي 
والراوندي والمعرّي من أكبر أتباعهم المتأثرين بعلمهم » الناشرين لنظرياتهم .. 
)) 


[[ ص 8# ع 

من المناظرات بين الي حاتم الرازي وألي بكر الرازي .... فقد رد 
على أني بكر الرازي ٠»‏ وكان ملحداً » يؤمن بسلطان العقل وحده » ويتكر 
النبوة » فرد عليه أبو حاتم الرازي ني جملة «ناظرات ني نقد كلامه واثبات 


وات 


الأدلة على النبوة . فالظاهر أنه كان هناك دعوة الحادية تنكر النبوّة » ومن 
أتباعها الرازي هذا صاحب كتاب الطب الروحاني وغيره من رسائل" . 
وربما كان من معتنقي هذا المذهب » أيضاً » ابن الراوندي وغيره" . 

[ ص 1؟ ] 

... وربماء ايضاًء جهر المعرّي بسلطان العقل في كثير من شعر 
اللزوميات ٠»‏ تبعاً لأمثال محمد بن زكريا الرازي » دعاه إلى ذلك مغالاة 
الشيعة في دعوة الأثئمة . فكان أمامه مناظرات أني حاتم الرازي مع أني 
بكر الرازي ٠‏ وهذه المناظرات منشورة في الرسائل الفلسفية الي جمعها 
الأستاة كراوسن 77 , 


)1١(‏ كلام المرحوم أحمد آمين هنا كلام عام » ننصح القارىء المحب للتنفصيلات الرجوع الى نشرة 
الاسناذ كراوس ل ( رسائل فلسفية لابكر ... الرازي » » القاهرة 1989 ؛ وانظر بوجه 
خاص ص 55-1١6‏ . 

(؟) كفا (!) ولم يبيئن أحمد أمين كيف حصل هذا ؟ للتفصيلات يراجع ابراهيم مدكور » في 
الفلسفة الاسلامية » القاهرة 195 » ص .م + ؛ وقارن المجلد الاول من كتابنا هذاء» 
قبل » ص 151-1481 . 

(6) الموضع الذي يشر اليه أحمد أمين » الرازي » الرسائل الفلسفية » نشرة كراوس » 
ص 90؟ 815 . 


اك 


)ا؟١/مم(‎ 


الوردي ٠»‏ الد كتور علي : 
بغداد ١464‏ 


... وأنا واثق أنه لو كان فقيراً مهتوكاً لصا زنديقاً » والعياذ بالله . 
يقول ابن الراوندي » المتزندق المعروف (!) : 


كم عالم عالم "© أعيت مذاهبه 

وجامل جاهل تلقاه مرزوقاً 
الذي ترك الاذهمان 9 حائرة 

وصير العالم النحرير زنديقا © 


هذ 


)1١(‏ ؟ذا ! وهي رواية غريبة لا نعرف مصدر الاستاذ الدكنور الوردي فيها © والمشهور (« كسم 
عاقل عاق » . 

(؟) كذا ! والمعروف انها ١‏ الاوهام » » والاخيرة قابلة للتحريف على « الاذهان » » كما ترى . 

(0) يراجع في هذا أيضا بحثنا » ( الشعر المنسوب الى ابن الريوندي » » بقفماد هلاؤا » 
ص 18١9‏ ؛ وقارن المجلد الاول من كتابنا هذا ») ص ,9؟ , 


ات 


(48/؟1) 
كولدزيهر ء إكنتر ( الآستاذ ) : 
مذاهب التفسير الاسلامى 80 


تعريب الد كتور عبد الحليم النج.ار 3 
القاهرة ١966/١/4‏ . () 


[ ص 5259 تعليق 1 ] 
حتى أبو العلاء المعري © حاول تقليد القرآن © ؛ [ فهو ] ينتصر 


ع( 


0) 


2 


(0 


يراجع الاصل الالماني : 11 ع0 مععصناغطء 11 116 ,نعط 2ل1ه60 جتهقمع1 
0 .ص ,1920 برعل نزء.آ ,صتاعء51ل8 و1260 

سبق للدكتور علي حسن عبدالقادر ان ترجم بعض هذا الكتاب الى العربية تحت عنسوان 
« المذاهب الاسلامية في تفسير الفرآن » » ( القاهرة 1464 ) » ويخصوص العنوان المذكور 
قارن أيضا ما أثبته الاستاذان الدكتور صبحي الصائح والدكتور فريد جبر في ترجمتهما 
لراجع كناب « فلسفة الفكر الديني في الاسلام » ( اؤلفيه الاستاذين لويس كارديه وجورج 
قنواتي ) تحت عئوان « وجوه تفسر الفرآن في الاسلام » (أنظر فلسفة الفكر الديني » 
سروت 15517 986١/١6‏ 2 س١١1),‏ 
يشم الاستاذ 001421665 الى الاصل الالماني .11 51 .2 »© وقد غلط الدكتور اللجار » 
فالاشارة هناك تصحح على أساس ترجمته العربية » ص .لا وما بمدها . 20 
في النرجمة الدربية [ أنظر دراسات اسلامية » ج ؟ » ص ؟,؛ ] . والاشارة الى كتاب 
كولدزيهر نفسه المشهور بالالمانية 

2 .م ,11 .701 ,1889-90 112116 ,رسصعنلن51 عطءدتسملء سسقطن1ة 
كذلك قارن نرجمته الانكليزبة صععا5 .5.31 عوط ع2 [دصمم ,دع 1ل 5 ستاكد1ة 


تك١‎ 


بقوة في رسالة الغفران 1[ ص ١4"‏ تعليق ] ١69 ١168‏ © لعقيدة إعجاز 
القرآن » ويحمل على ابن الراوندي لطعنه في القرآن قائلا” : إنَّه « نما هتك 
قميصه » وأبان للناظر خميصه ٠»‏ وأجمع ملحد ومهتد » وناكب عن 
المحجة ومقتد » أن هذا الكتاب الذي بجاء به محمّد صلعم ‏ كتاب 
عبر بالإعجاز ... الخ ص ١68‏ »2 " ؛ ولكني أشك في أن شاعر 
اللزوميات بمكن أن يكون جادا بي الدفاع عن إعجاز القرآن وني الرد” 
على من طعن فيه " . وقد رأينا فيما سبق أنه كان لا يعزف عن السخرية » 
وربا كان هذا التحوّل السنى مقصوداً به التحفّظ من غضب الأثقياء عليه 
بعد أن إجترأ على تقليد القرآن . 


1967-1 102008 روءتهنا[0؟ 2 ,ئء835 .0.16 والتي ظهرت بعد الترجمة الفرنسية 
,0.11 عوم )أنالة2) ,ععطتمل1ه00© مممع1آ'0 دعندونعه[مسهماذز وعلن8 


2 5111 .[.8 - معلاعآ 
(5) يرجم الاستاذ 601021662 الى الطبعة الاولى التي نشرت بعئناية ابراهيم اليازجي » 
(القاهرة )١19.5/1561‏ »© وكأنه لم يعرف نشرة الاستاذ 7110501502 للفصل الخاص 
بالزندقة في رسالة القفران » انظر : 
2 ,5019 عتأقاعة 1[وجه10 عط 01 221عتاه[ : مز مقكسط1-0د أقأؤولع عط 
(5) من نشرة البازجي المذكورة » كفالك قارن كتابنا تاريخ ابن الريوندي الللحد » ص ١١.‏ 
س سا1 . 
0) أنظر كنابنا السابق » المقدمة »ء ص م س 6-5 من أسفل . 


حك 


)١ه/86٠١(‎ 


مخيي الدين ٠‏ الدكتور عبد الرزاق : 
أدب المرتضى » 
بغداد /ا8ة6١‏ . 


] 1١1١7 ص‎ 

أما طابعها العام 7 من حيث القصد الذي يسيطر عليها فهو الحدية » 
وحرارة القصد . فهواذ يتكام عن الآراء الفقهية » أو المذاهب الكلامية » 
تستشعر منه أنه طالب حقيقة » وصاحب فكرة » ليس من قصده الحدل 
لنفسه » ولا الخصومة لنفسها شأن ما يفعله كثير من المتكلمين أصحاب 
الحدل والنظر » أمثال (الحاحظ ) و ( ابن الراوندي ) و ( أنيحيان التوحيدي ) 
وغير هم ممن قد يحد في تجرد .حوك الآراء ؛ وتقرير النحل متعة وغرضاً 
ذاتياً . ومن حيث التقدير للأشياء مقتصد حى ني الأحكام الأدبية » لا يغلٍ 
في تقد ير الأمور » ولا في استصدار الأحكام » شآن ما فعله التعالبي في 
( يتيمته ) » و (ابن يسام ) ) في ذخيرته » عندما عرضا لترجمة الأدباء » 
وانما هو مستشعر مسئولية أحكامه أمام الله والناس . 


. أي : طابع مؤلفات الشريف المرتضى‎ )1١( 


؟؟ه 


[ [ص8١ا؟)]‏ 
وأنظر اليه وهو يصل بين ( الحاحظ ) و ( ابن الراوندي ) في مقالاتهما 


الي يبطلها » ومؤلفاتمما الي يشنع عليها » وطريقتهما في تبي الآراء المختلفة » 
والنحل المتباينة » والاستدلال لما من غير اتمان بما فيها » فأنك نجد فيه أديياً 
مترسلا” في عرض مسائل مذهبية لم يعتد المتكلمون الا قليلا” تناولها بهذا 


الاشري الخو دان 

[ ص ١5١١؟]‏ 

« أما ( ابن الراوندي ) فقد قيل فيه أنه انما عمل الكتب الي شنع بها 
عليه معارضة المعتزلة : وتحدياً لهم . لآن القوم - يريد المعترلة ‏ كانوا 
أساءوا عشرته » واستنقصوا معرفته . فحمله ذلك على اظهار هذه الكتب : 
لييين عجزهم عن استقصاء نقضها . وتحاملها عليه في رمية بقصور الفهم 
والغفلة . 


وما صنع ( ابن الراوندي ) من ذلك ألا ما صنع ( الحاحظ ) مثله أو قريباً 
هنه ء ومن جمع دين كتبه الى هي ( العثمانية ) و ( المروانية ) و ( الفتيا ) 
و ( العباسية ) و ( الامامية ) » و ( كتاب الرافضة والزيدية ) ٠‏ رأى من 
الفتيا واختلاق القول ما يدل على شك" عظم : والحاد شديد : وقلة تفكر 
في الدين وليس لاحد أن يقول : ان الحاحظ لم يكن معتقداً لا في هذه 
الكتب المختلفة . وانما حكى مقالات الناس وحجاجهم وليس على 
الجاكي جريرة ٠‏ ولا يلزمه تبعة » لان هذا القول ان قنع به المحصوم » 
فليقنعوا بمثله في الاعتذار فإن ( ابن الراوندي ) لم يقل ي كتبه الي شنع 
بها عليه : اني اعتقد هذه المذاهب الي حكيتها » وأذهب الى صحثها . 


(؟) في كناب الشافي »© أنظر كتابنا تاريخ ابن الريوندي الملحد » ص 99و ب 1١,١‏ . 


؟كه 


بل كان يقوك::: قالت اللاهرية » بوقال الموحتون © وقالك البرزاهفة : وقاك 
مفعوالرمل :#فإن كالت سحو والشاظ "امب الصدانة والانمة:: 
والشهادة عليهم بالضلال . والمروق عن الدين : باخراجه كلامه رج 
الحكاية : فلتزولن أيضا التبعة عن ( ابن الراوندي ) بمثل ذلك . 


بعد فليس يخفى كلام من قصد الحكاية وذكر المقالة » من كلام 
المشد لا + الحاهد نفسه في تصحيحها وترتيبها . ومن وقف على كتب 
( الحاحظ ) البي ذكرناها : علم أن قصده لم يكن الحكاية » وكيف يقصد 
إلى ذلك من أورد من الشبه والطرف مالم يمخطر كثير منه ببال أهل المقالة التي 
شرع ي في حكايتها » وليس يخفى على المنصفين ما في هذه الأمور » . 


الع انك 


ز من + ] 
أنه بهذا الكشف عن نفس ( الحاحظ ) و( ابن الراوندي)29 : 0 
كان يخالط ا من رغبة مجردة تبي تبي الآراء وتمثلها وصوغها . 
أمر لا يلتفت إليه عادة إلا أديب خبر النفوس : وعرف منطوياتما 0 
على القول » ثم صور ذلك تصويراً أدبي بعيداً عن أساليب المتكلمين من غير 
الأدباء . 


0) بخصوص مناقشة موقف ابن الريوندي من الجاحظ وبالعكس »2 راجع للتفصيلات ما قلناه 
في ذلك في كتابنا : 27 .م رأ بطء رطقمائعة املد أمطتلهظ طقلل1 تلمع عتلاسضة م16 
أما بخصوص موقف الشريف المرتضى من الجاحظ وابن الريوندي » فراجع ‏ كذ .طء 
حيث أوردنا » من خلال منافشة عفلية مستفيضة » المنهج الذي أعتمده المرتضى في الرد 
على القاضي عبد الجبار في كتاب المفني ©» من خلال المقارنة بين الجاحظ وابن الريوندي. 


هه 


)1١5/41( 


الكيلاني » الدكتور ابراههم : 
أبو حيئان التوحيدي » 
القاهرة /ا981١‏ . 


[ ص 65١0‏ ] 
أعتير 00 التوحيدي أحد زنادقة الإسلام الثلائة : هو وابن الراوندي وأبو 


العلاء المعري . وقالوا : ان" شرهم على الإسلام التوحيدي « لأنهما صرحا ولم 
0 قف 
يصرح ( 0 


(1) قارن في هذا للمؤلف نفسه كتابه بالفرنسية عن ابي حيان التوحيدي 

عل 1١765‏ كال عطقنة 156ز18553) التطجه1-)8 موجزولة1 نط4 ستطوعط1 ,تمقلاءعم 

.2 ,1950 ,(1032235) طأناملزء85 , (عمزعة1! 

(؟) كنب الدكنور الكيلاني في الهامش في هذا الموضع »> ( ص .هم 2١‏ تعليق ؟ ) : ( يشبه 

هذا الكلام مانسباكى أبي الوفاء بن عقيل البغدادي إحد شيوخ الحنابلة المتوفي سلة 

+01 ه » عن لسان ابن الجوزي في المننظم » فبعد أن تكلم عن عفيدة أبي العلاء المعري 

والحاده » قال : ... وهذا ابن الريوندي وابو حيان ما فيهم الا من قد انكشف في كلامه 

سنم في دينه » يكثر التحميد والتنقديس »2 ويدس في أثناء ذلك المحن » المننظم //18488» 
راجع تلبيس ابليس 1١8‏ »2 بفية الوعاة 14؟ »© ميزان الاعتدال ؟/هه؟ » . 


ككأه 


(كو/ل/اا1) 


التسري » محمد تي : 
طهران ١969/١1/4‏ . 


[ الجزء الاول »؛ ص 555 ] 
لحيل بن غى الراوندي 2 عدا ه الشهرستاني 5 مإله )0 من مصنفى 
الشيعة . والظاهر ان مراده ابن الراوندي المعروف 9" . 


» يقصد كتاب الملل والنلحل » راجع النصوص في كتابئا تاريخ ابن الريوندي المالحد‎ )1١( 
. )١( .ه16 » كذا‎ - ١48 ص‎ 

(؟) يقصد ( القطب الراوندي ) » ولدينا تمليقات وافرة على هذا النص والخطا التاريخي فيه 
في كتابتا ‏ .122 2066 ,57-58 .2م ,طملتعه لاله أمطتله5 طقنن1 15لمه ستلاعة مطل 
فهناك نتعرف على حقيقة المقصود المباشر في هذا النص بحسسانه ابن الريوندي 
نفسه ولا يحتمل آن يكون غيره كما يفهم من عبارة التستري المفلوطة , 


م 


)١ة/ه؟(‎ 


البحراني 6 الشيخ علي بن حسن البلادي : 
أنوار البسد رين في تراجم علماء القطيف والإحساء والبحرين » 
النجف ١950/188٠‏ . 


3[ ص /ا؟(اع 
الشيخ صالح الكرزكاني ... شيخ شيراز بأمر السلطان شاه سليمان . 
ومن شعره ما أجاب به ابن الراوندي ( في قوله ) : 
ص8؟١ا]ع‏ 
كم عاقل عاقل اعيت مذاهبه وجاهل جاهل تلقاه مرزوقفا 
هذا الذي ترك الأوهام حائرة وصيّر العالم النحرير زنديقا 
فأجابه 2 دس سرأه » يقول : 
إن الكريم الذي يعطى على قدرٍ يراه ذو اللب إحساناً وتوفيقا 
فذو الحهالة مرزوق ليكمله (ه) 
وذو النباهة من ذا صار ممحوقا 


(#) كذا ! وهي تصحيف ( لنكملة )») » قارن بحثنا ( الشعر المنسوب الى ابن الريوندي » » 
عجلة كلية أصول الدين » بقداد مل/ا9ةا » ص 188 188 . قارن المجلد الاول» ص 6؟؟. 


مه 


)1١9/954( 
: ) بروكلمان » كارل ( الأستاذ‎ 


- تاريخ الأدب العرني » 
تر جمة الد كتور عبد الحليم الشجار 2 
القاهرة ١9451‏ 


[ ج ؟ ؛ ص 1١٠8‏ ] 
وقد بقى من كتب البرد الكثيرة : 
.... [ ص ١١5‏ ] ... كتاب المقتضب : رواه ابن الراوندي7() الملحد» 
5 1 0 ع 9 
ومن ثم لم يكتب له الرّواج " ( أنظر : نزهة الألباء لابن الإنباري 797591١‏ 


» 66/5١. كذا (!) » مع أن بر وكلمان أثبت قبيل ذليك » أن المبر“د من مواليد سئنة‎ )1١( 
وقيبل ولد سنة .؟6/9؟؟ » وانه ( كان رأس نحاة السصرة ذي زمانه .. . وقدم المبرد الى‎ 
بغداد ذي شيخوخته » وتوفي بها في شوال سنة 86؟/نوفمبير 8848 »© وقيل توفي سسنة‎ 
تحدم 14 .ى [ أنظر تارم الادب العربي » المذكور أعلاه » ص 154 1160 ع ,. فكيف‎ 
استطاع أبن الريوندي رواية كناب المقنضب ء» وقد ولد قبل المبرد » وتوفي حوالي‎ 
منتصف القفرن الثالث ( وعلى التحقيق 510 ه ) ؟ لقد كان المبرد آنلذ في سن 10 عسلى‎ 
!! على الرواية الثانية‎ ١. الرواية الاولى » وفي سن‎ 

(؟) راجع ما قلناه في التعليق على نص ياقوت المذكور » في كتابنسا تاريخ ابن الريوندي 
الملحد » ص 142١‏ . 


65ت ابن الريوندي 4 1 


والإرشاد لياقوت ١45/7‏ ) » كوبريلي (اسطنبول)1607 ١6١8‏ ( أنظر : 
7 ,64 ,221816 ) » ومنه صورة في القاهرة / ثاني ؟ / ١١١‏ رقم ؛ونقرر 
نشره في حيدر آباد © ( أنظر : برنامج 15 ) . وشرحه سعيد بن سعيدالفارتي 
المتوفى ٠٠٠١/841١‏ ؛ ويوجد هذا الشرح ني اسكوريال » ثاني ١١١‏ ؛وانظر 
في هذا الشرح أيضاً الإرشاد لياقرت 710/5 . 9©) 


9) لم نطلع على نشرة هذا الكتاب للآن (6) , 
(») قارن للموازنة : 
.كء) 168-169 .م ,1 .701 ,عناقععاائآا معطءعتطوعة ععل عاطعتطعد06 ,ممقمصساءاعمم8 
(.؟ 340 .م ,آ .أمممة 


."م 


آ)1٠١/ةه(‎ 


النشار » الدكتور علي سامي : 
- نشأة الفكر الفلسفي في الاسلام » 
الحرء الأول ٠»‏ ( طبعة ثانية ) » 
الاسكندرية 19457 


2 
( للقيمة العلمية الي تتمتع بها مناقشات 
الدكتور النشار » نوردها دون الاكتفاء 
بالارشارات الى ابن الريوندي 4 لاعمام 

الفائدة ) 

)1١( 


[ ص "5١!‏ ) 
رأينا كيف (*» وضع واصل بن عطاء أصول المذهب اللمعتزلى » وكيف 
سار تلاميذه عل أثره . ولكن يبدو أن المسائل كانت متداخلة متشابكة فالحهمية 
تشارك المعتزلة بعض آرالها » والمعتزلة تشارك القدرية آراءها » والمعترلة 


(د) الهوامش كلها من عمل الاستاذ الدكنور النشار , 


ذه 


تقرب من اللحوارج ٠‏ والزبدية نحتضن كثيراً من آراء المعتزلة » وبعض 
المرجئة يبر ددون بين الارجاء والاعتزال » فينسب إلى المعتزلة من ليس منهم » 
فاحمد بن حنبل يعتبر المعتزلة جهمية » ويناقش المعتزلة واسما لما باسم 
الجهمية » وكذلك فعل البخاري في صحيحه » وابن الراوندي يعتير جهمآ 
وضراراً وحفصاً الفرد وحسينا النجار وسفيان وبرغوثا معتزلة © . كل 
هذا جعل الخياط المفكر المعترلي وصاحب كتاب الانتصار يقول ‏ لسنا ندفع 
أن يكون بشر كثير يوافقونا ني العدل ويقولون بالتشبيه » وبشر كثير يوافقونا 
في التوحيد ويقولون بالحبر » وبشر كثير يوافقونا بي التوحيد والعدل 
ويخالفونا ني الوعود والأسماء والأحكام » وليس يستحق أحد منهم أسم 
الاعترال حبى يجمع القول بالأصول الخمسة : التوحيد والعدل والوعدوالوعيد 
والمتزلة بين المنزلتين والآمر بالمعروف والنهي عن المنكر ».ومن العجيب أن 
المعترلة سموا ببذه الأصول : فيال لهم أهل العدل والتوحيد ؛ والعدليون 
وا موحدون » وأهل الوعد والوعيد » والوعيدية » والمعتزلة . 


)2 
[ ص 5597 ] 


بأذيال كل دين معاد للاسلام . 


[ ص 5١6‏ ] 
وقد ذكرنا من قبل عمل المعتزلة في الباهر ني مجادلة أصحاب الأثنين : 
ومناظراته مع صالح بن عبد القدوس » وكذلك مناظر انه مع الدهرية . ولكن 
)١(‏ الخياط : الانتصار .. ص .1١55 6 1# »© ١59‏ 
(9؟) نفس المصدر .. ص 6؟! ركذا ! صحيحه 15"5] . 


م 


يبدو أنه ناقش الرافضة » وأقصد بالرافضة الشيعة الأمامية ‏ وكانت 
له أيضاً جولات معها . ويذكر الخياط عن هشام بن الحكم ؛ أنه جمع 
بينه وبين أبي الهذيل بمكة » وحضرها الناس ٠‏ فظهر من انقطاعه وفضيحته 
وفساد قوله ما صار به شهرة في أهل الكلام 7" وكان هشام بن الحكم ‏ كما 
كانت الشيعة جميعها في هذا العصر مجسمة » ولذلك كان النزاع بينها وبين 
المعتزلة ‏ والعلاف بالذات - عنيفاً ولقد أفرد ابن الرونديي كتابه « فضيحة 
المعتزلة » مكاناً كبيراً لنقد أبي الحذيل العلاف والهجوم عليه مما دعا | حياط 
إلى كتابة الانتصار رداً على إبن الروندي . 


(؟) 
[ ص 5175 ] 

ويورد ابن الروندي الزاماً على أني الهذيل العلاف بأن أبا الهذيل اعتل 
في ناية علم الله بقول الله ( والله بكل شيء عليم ) وفسر أبو الهذيل هذا 
هذا بأن لعلم الله غايةلا يتجاوزها اذ الكل يستلزم الحصر والنهاية. ولكن الحياط 

[ ص ©ه/77 ] 
يرد على هذا أن (أبا) الهذيل م يقل ان علم الله ذوغاية ولا نباية ولاأنه حصور ولا محدود. 
وذاك أن علم الله عند أبي الحذيل هو الله فلو قال بأن علم الله متناه لقال بأن ذات 
الله متناهية . وهذا شرك عند أني المذيل ولكن أبا الهذيل كان يقول إن 
المحدثات ذات غايات ونهايات محصاة معدودة لا يخفى على الله منها شيء .. 
وأن الله لا يدخل في هذا الكل إنه متعال عن الكون يسمو عليه فالكل في الاية 
القرآنية هي للاشياء المحدثات و عمومة الكل إنما لحذه الأشياء الأخيرة « أن 
المخبر خارج من حكم خبره وأنه غير متناه ووجب أن يكون لكل شيء 
سواه كل . وأنه متناه لعموم احبر . وذاك نظير قوله ( أن الله على كل 
ثيء قدير ) ا" 


0) الخياط : الانتصار » ص ١69‏ . 
(4) الخياط : الانتصار .. ص 7؟١-6؟1‏ . 


0 


ويورد لنا ابن الروندي الزاماً آخر عليه وهو أن العلاف كان يزعم 
أن علم الله هو الله وأن قدرته هي هو . فكأن الله على قياس مذهيه علم 
وقدرة » إذ كان هو العلم والقدرة . 

ويرد الحياط شارحاً لمذهب أي الهذيل فيقول ١‏ ان أبا الهذيل 11 صح 
عنده أن الله عالم في الحقيقة وفسد عنده أن يكون عالاً بعلم قديم على ما 
قالته النابتة » وفسد عنده أن يكون عالاً بعلم محدث على ما قالته الرافضة 
صح عنده أنه عالم بنفسه ١‏ ثم وجد القرآن قد نطق بأن له علماً فقال ( أنزله 
بعلمه ) . هذا معناه . وإنما هذا غلط ثي اللفظ فققط » وأما قول ااهل 
أي ابن الروندي ‏ فكأن الله على قياس مذهبه علم وقدرة » فإنه 
خطأ عند أني الحذيل أن يقال : « ان الله علم وقدرة » فأبو الحذيل اذن يثبت 
الذات عالمة لا بعلم قديم ولا بعلم محدث ء كا ينكر أن الله علم وقدرة © . 


(ه) 


[ ص 577 ] 

والعلم والقدرة هما أهم صفات الذات عند المتكلمين . وقد رأينا أن 
أبا الحذيل يجعلهما هما والذات شيئاً واحداً . ولكن كيف تتحقق هاتان 
الصفتان أو بمعنى أدق هاتان الصفتان أو الذات عالمة وقادرة تتصلان بالمعلوم 
والمقدور . والمعلوم والمقدور محدثان وصفتان المحدثات ‏ فكيف تتناوهما 
الذات الإلهية العالمة القادرة . يرى ابن الراوندي أن أبا الهذيل كان يقول « إن 
لما يقدر الله عليه ويعلمه غاية تنتهى اليها . لا تتجاوزها قدرته ولا يتعداها 
علمه »؛ ومعنى هذا أن العلم الإلهي والقدرة الإلمية لما غاية ونهاية » وبما 
أن العلم والقدرة هما الذات فللذات نماية . 
ره) الخياط : الانتضار ,.. ص ملاسلثلا , 


رك 


0) 


[ ص ©58٠١‏ ] 
وقد أزعجت فكرة السكون المطلق ‏ تدور على أهل الحئة - مفكري 
الاسلام . ونرى الشهرستاني يقول ان العلاف يذهب الى « أن حركات أهل 
الحلدين تنقطع 2 وأنهم يصيرون إلى سكون دائم خموداً » أو جتمع اللذات 
من ذلك السكون لأهل الحنة » أو تجتمع الالام في ذلك السكون لأهل 
النار). ويرى الشهرستاني أن هذا يشبه مذهب جهم إذ حكم بفناء الخنة 
والنار . ويرى الشهرستاني أن السبب الذي دعاه إلى هذا أنه « ألزمني مسألة 
حدوث العالم بأن الحوادث الي لا أول لها » كالحوادث الي لا آتخر لا » 
إذ كل واحدة لا تتناهى » فأجاب بأني لا أقول بحركات لا تتناهى أولا » 
بل يصيرون إلى سكون دائم »؛ وكأنه ظن أن ما ألزم ني الحركة لا يلزمه 

كرون 00 
أما البغدادي فيرى ‏ وكذلك الأشعري قبله ‏ أن قول العلاف بقناء 
مقدورات الله حتى لا يكون بعد فناء مقدوراته قادراً على شىء » أداه 
إلى قوله بفناء نعيم أهل الحنة وعذاب أهل الثار وحينئذ مقن أفلن الحنة 
وأهل النار خامدين » لا يقدرون على شبىء» «ولا يقدر الله في تلك الحالة 
عل إحباء فيك ولا غل إمانة عي + ولا طل: ريك ساكج»" ولا سكين 
متحرك » ولا على إحداث شيء ولا على إفناء شيء » مع صحة عقول 

الأحياء في ذلك الوقت » . 

ص 78١‏ ] 
ويرى البغدادي أن فكرة أي الحذيل هذه أكثر تعالياً وشرأ من فكرة 
جهم » إذ أن جهما ‏ حين نادى بفكرة فناء ابلحنة والثار - لم يناد بأن 
الله غير قادر بعد افنائهما على خلق مثلهماءأو لكن(!)أبا الهذيل يقرر بأن 


(5) الشهرستاني : الملل ج ١‏ ص 58 2 5ك , 


حت 


الله غير قادر بعد فنائهما على أن مخلق أمثالهما 9 . 

ويبدو أن مصدر هذا النقد هو ابن الروندي إذ أن صاحب الانتصار أورد 
نص ابن الروندي وهو يشبه تماماً قول البغدادي . ويرد الخياط بأن أبا الهذيل 
كان يرى ١‏ أن الله إذا فعل بقاءهم وسكونهم ؛ أستحال أن يقال : هو 
قادر على أن يفعل بهم ما قد فعله » وأن يوجد فيهم ما أوجده » ولكنه 
كان قبل أن يلق البقاء لهم والسكون فيهم قادراً على خلق البقاء وخلق 
السكون وعلى أضدادهما » فلما خلق الحياة لهم والبقاء والسكون » استحال 
القول بأن الله يقدر على أن يفعل الحياة الى قد فعلها والسكون الذي قد 
فعله » أو البقاء الذي أوجده أو أضدادهما من الافناء والحركات والموت ا 
أي أن قدرة الله محددة مخروج الفعل » فإذا خرج الفعل من القدرة » خرج 
ضده منها مخروجه © . 
نفسه: إنه ألزم المجبرة بأن « العلاف يزعم أنه لا يقدر على العدل من لا يقدر 
على الخور » ويلزم أصحاب النجار ( المجبرة ) أن يزعموا أن الكافر لم يفعل 
الكفر إذا كان غير قادر على خلافه » ؛ ونحن هنا في أعماق دقيق الكلام 
وغامضه . إن العلاف يلزم النجارية بأن الكافر لم يفعل الكفر » إذا لم يكن 
عستطيع لغير الكفر . [ ص 98١‏ ] فتّدرته إذن معدومة . وكذلك قدرة 

لله معدومة إذا لم يكن يستطيع تحريك أهل الحنة بعد أن خلق لهم السكون . 

ولكن ابن الروندي يورد نصوص أي الهذيل الحميلة » وهي توضح 

المسألة توضيحاً كاملا . 


يقول أبو الهذيل : « إذا كان الكافر عندكم غير قادر على اللحروج من 
(0) البفدادي : الفرق ص 5 . 
زم) الخياط : الانتصار ص ١١‏ . 


05 


الكفر الذي هو فيه » فقد صح أنه ليس بمختار ولا فاعل له » بل هو مضطر 
إليه » مجبر عليه» لأن القادر على الفعل على تركه » ؛ أي أن أبا الهذيل يرى 
أن الكافر غير فاعل إطلاقاً » وأن قدرته معدومة » لأنه لا يستطيع الخروج 
من الفعل » والمستطيع من يدر على الفعل وعلى ضده « فإذا صحت القدرة 
على أمر من الأمور » صحت على تركه » وإذا انتفت عن تركه » انتفت 
عنه؛ والمجبرة أحالت في ثثبيتها القدرة على أحد الضدين» ونفيها إياها عن 
الآخر». فالكافر عند المجبرة محال أن يقدر أن يفعل الثشىء أو ضده بل 
قاذ كل نواه واخة:. :ابوابى اهذيل لان القدرة عن لحن الصدين ‏ 
كافاع السد: الاخن :ونفدا سيل القدرة 4 إذا محف هل قبل . حك 
على ضده » وإذا انتفت عن فعل » انتفت عن ضله » فالله إذن » في حالة 
سكون أهل الحلدين » كان قادراً قبل سكونهم أن يبقيهم أو أن يسكنهم » 
كانت قدرته تمتد على الفعل وعلى ضد الفعل »؛ فلما خرج الفعل » خر.جت 
القدرة » فلم يعد بقادر على إحيائهم أو غير إحيائهم » فالقدرة هنا نفيت 
عن كلا الضدين معاً . 


7ع( 


[ص 856 ع 

وقد هاجم ابن الروندي أبا الحذيل العلاف في اعتباره لأهل ابهنة 
مجبرين مسلوبي الاختيار فيقول « وقد كان أبو الحذيل يزعم أن أهل الحنة 
مع زوال الآافات عنهم » وصحة عقوهم وأجسادهم لا يقدرون على قليل 
من الأفعال ولا كثير » وانهم مضطرون إلى ما هم فيه من حركة أو سكون 
د قيام أو قعود أو نظر أو استماع أو شم أو تناول أو إعطاء أو كلام 
أو سكوت » وأنهم بمنزلة الحجارة الي ان تحركت تحركت » وان تركت 
وقفت على حال واحدة ولن يزالوا عنده هكذا حبى يرد عليهم السكون 
الدائم » الذي هو آخر ما ني قدرة الله عنده » فإذا ورد عليهم صاروا 


ان 


[ ص 5817 ] 

وربهم في استحالة الآفعال منهم . ومن قال اليوم عند أني الهذيل وأصحابه : 
إن الله يقدر في وقت السكون على فعلة واحدة أو كلمة أو على تغيير حال 
بعض خلقه . فقد أخطأ » 29 . ونرى من هذا النص أن ابن الروندي يصور 
مذهب أي الهذيل العلاف ني جبر أهل الحخلدين » على أنه تقييد من قدرة 
الله وحريته » إنهم لا يستطيعون فعلا” من الأفعال ‏ سواء حركة كان 
أو سكو ناً 0 إنمم كالحجارة : ان حركها محرك محركت ٠»‏ وان سكنها 
موجودة سكنت . هم والحجارة سواء » مسلوبي الارادة . ثم يرد عليهم 
السكون الدائم فيسكنون » وهو آخر قدرة الله عليهم » اذ لا قدرة له بعد 
على تحريكهم أو تسكينهم « فلا يستطيعون فعلا” » وهو الله أيضاً لا يستطيع 
فعلا ». 


ولكن الخياط يرد على ابن الروندي ويعرض فكرة بي( ! ) العلااف عرضاً 
ممتازاً » « إن أبا ال هذيل كان يزعم أن الدنيا دار عمل وأمر ونبي ومحنة واختبارء 
والآخرة دار -جزاء وليست بدار عمل ولا دار أمر ولا نهى ولا محنة ولا 
اختبار ا 95 دورد الخياط أقوال أي الهذيل نفسسها 0 قال أبو الهذيل ١‏ 
فأهل اللحنة في الحنة يتنعمون فيها ويلذون(!)والله تعالى المتولى لفعل ذلك النعيم 
اللي تبعل الهو + برهي عي افاعلين لماي بولق "كائرا اي تدقع اصاخ 
عمولهم وابدانهم يحوز منهم اختيار الأفعال ووقوعها منهم » لكانوا مأمورين 
منهيين ! . ولو كانوا كذلك » لوقعت منهم المعصية » ولكانت اللحنة 

| ) ١88 ص‎ [1 

دار محنة وأمر ونبي » ولم تكن دار ثواب وكان سبيلها سبيل الدنيا . وهذا 
الاجماع يوجب ما قلت ». ويعلق ابن الروندي: أن هذه حجة أني الهذيل 


(9) الشهرستاني : الملل ... ج ١‏ ص 358 . 
)١.(‏ الخياط : الانتصار .. ص .لا ٠.‏ 
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في نفيه أن يكون أهل الحنة يفعلون في الحقيقة » "١‏ . 


ونحن نلحظ أن أبا الهذيل لم يحل المسألة أبداً » وهي هل ني قدرة الله أن 
يحركهم مرة ثانية . إن سياق المذهب يؤدي إلى أن الله لا يقدر على فعل 
هذا 


م يرد الخياط على قول ابن الروندي » إن أهل الخنة عند أبي الهذيل 
بمنزلة الحجارة : بأن الحجارة موات ليست بحية ولا عالمة » وأهل الحنة 
عند ألي الحذيل أحياء عقلاء» فلا شبه بينهم وبين الحجارة . أما أنهم أصبحوا 
إذن وربهم بمنزلة واحدة في استحالة الفعل منهم » فكذب على العلاف . 
إن الله عنده « ليس كثله شىء » إن الانسان يقر بأنه ليس يلك ولا جان » 
والله أيضاً ليس بملك ولاجان » فهل يستنتج من هذا أن الانسان والله بمنزلة 
واحدة . يريد الخياط أن يقول إننا ننفي عن الانسان والله أنهما ملك أو جان 
فهل يكفي هذا للقول بأن الانسان مساو لله » وهو والله شيء واحد . 

ومهما كان الأمر » وردود أني الهذيل واللحياط » فمن الواضح تماماً أن 
قدرة الله المعتزلة مقيدة الانسان يستطيع فعل الأصلح » وليس في قدرته 
فعل إلا ما هو أصلح » والانسان يستطيع فعل ما هو دون من الأفعال . 

وقد تنبه ابن الروندي من قبل إلى أن الله في مذهب أني الهذيل « مطبوع ») 
أي يبر على فعل واحد ‏ ومن ثمة فهو صورة يقول « وأنت تزعم أن من 

1[ ص 786 ] 
وصف الله بالقدرة على الحور » فد جعله صورة ٠»‏ لأن القادر على الحور 
لا يكون عندك إلا صورة . والذين زعموا أن الله قادر على الحور زعموا 
أن من لم يصف الله بالقدرة عليه » فد جعله مطبوعاً » والمطبوع لا يكون 
إلا صورة » لأنه لا يدخل في الشيء من لا يقدر على ضده إلا مطبوعاً 
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محدثاً . لو إقتصرنا على قول أي الهذيل وحده لأربي على كفره ٠‏ لم تضبطه 
العقول » ولو نازعت المعتزلة عابدي الحجارة » لم تظفر بهم وأبو الهذيل 
شيخها » لآن الحجر لا يقدر أن يفعل بطباعه » ومن قوله : انه محال في 
قدرة القديم أن يفنيه » أو يعريه من أفعاله » 3 . 

ما أشد ما يقوله ابن الروندي » وما يهاجم به أبا الهذيل » ولكن أليس 
من اق أنه جعل الله مطبوعاً على فعل واحد ؛ هذا هو جوهر النقد . 

ولم يستطع الحياط أن يدلي بشيء » يوقف به هذه الهجمة العنيفة من هذا 
الملحد العريق . بل قال فقط : « قد أخبرنا في غير موضع من كتابنا »أن 
ما نحلته أبا الهذيل وكذبت عليه في أكثره لم يكن يقول به على التدين به » 
وإنما كان يبوره ٠‏ ويتكلم فيه على النظر » وليتبين له الكلام فيه حججاً 
على إخوانك من الدهرية » ثم تاب من الحوض فيه عندما رأى أمثالك 
من الملحدين يتعلقون به عليه) "© . هذا كل ما قاله اللخياط : وما كان 
أسهل الطريق أمامهم ؛ لو عادوا إلى عقيدة أهل السنة والجماعة أن الله 
هو الفاعل لكل شيء على الحقيقة » وأنه في قدرته الخير والشر جميعاً . 


0 


[ ص 5١0١‏ ] 
وقد حاول الخياط أن يعلل مسألة التولد نقلا عن أي الهذيل » إذ أن 
ابن الراوندي انهم العلاف ومن معه من أصحاب التولد » بأنهم يقولون بأن 
ا موق يقّتلون الأحياء الأصحاء حقيقة لا مجازاً » وأن المعدومين يقتلون 
الموجودين 34 ومخرجون أرواحهم من أجسامهم على التحقيق 3 فأنكر الخياط 
هذا إنكاراً باتا » وذكر بأن الأحياء القادرين على الافعال في حال حياتهم 
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. 1861 ., نفس المصدر‎ )19 


.؟ه 


وصحتهم ؛ تتولد عنهم بعد موتهم أفعال فتنسب إليهم هذه الأفعال ولا تنسب 
لغيرهم » طلما كانت تسير على السياق » أو على السنة الي أوجدوها وفعلت 
ما قصدوه من نتائج . 

)5(0 


[ ص 518 ] 


نقد مذهب النظام : 


قوبل مذهب النظام بنقد شديد في العالم الإسلامي » وأصاب المذهب من 
[ ص 9١1؟]‏ 
وجهت إليه وردود النظام » أو تلامذته ء عليها . 


( أولا ) ابن الروندي : صاحب كتاب فضيحة المعتزلة . ويبدو أنه أول 
من هاجم مذهبه . ومن العجيب أن كثيرين من أهل السنة استندوا إلى أقوال 
هذا الملحد العظ.م قِ نقدهم لرجال المعترلة والنظام على الخصوص . وقد 
حفظ لنا اللياط صوراً من نقده لمذهب المعتزلة وللنظام ٠‏ وتعليلا لأقوال 
هذا الأخير الى يفندها ابن الروندي . 

الصورة الأولى : من نقد ابن الروندي للنظام هي عن قدرة الله على نوع 
واحد من الفعل . ينقد ابن الروندي النظام في قوله « إن الله إذ علم أن فعل شي ء 


أصلح من تركه استحال منه تركه » فاذا كان تنعيم أهل الحنة أصلح لهم 
من الفناء والموت استحال على الله أن ينهم للك( 


هذا أول نقد وجهه ابن الروندي إلى مذهب النظام » ويبدو أن غايته أن 


(164) الخياط : الانتصار » ص ١!‏ وما بعدها . 


ه١‎ 


يلزم النظام بأن القدرة الإلهية حينئذ تكون محدودة ومقيدة » فلا يقدر الله على 
فعل إلا إذا كان هذا الفعل للناس » فإذا كان فعلان أحدهما أصلح لم يفعل 
الله سوى هذا الفعل » واستحال أن يفعل الآخخر . ثم إن الطبيعة الواحدة 
لا يصدر عنها إلا فعل واحد . 

يرى الخياط وهو يحكى عن أستاذه ٠‏ أنه إذا كان قد أحال القدرة 
على الظلم فإن القول بأن الله يقدر بعد الخبر ألا يفعل ما أخبر أنه يفعل » 
محال ولا معبى له فإذا ما طبقنا هذا على مسألة تنعيم أهل الحنة فإننا نرى الله 

[ ص 15١‏ ] 
قد أخبر بأنه يمخلد أهل الحنة في الحنة » أصبح إذن من العبث أن نقول : 
إنه يقدر أن يميت أهل اللحنة وأهل النار أو يفنيهم ؛ ولكن ينبغي أن نلاحظ 
مسألة عل جانب من الأهمية هى أن الخراط مضى في استدلاله مستنداً على 
مقدمة كبرى لا يسلم بها الخصم ٠‏ إذ أن التراع كله يتلخص في التسليم 
بإحالة القدرة على الظلم » وهي فيما يبدو لي موضع نزاع » وابن الراوندي 
لا يوافق على هذا إطلاقاً . 


الصورة الثانية من النقد : ليس يجوز على الله » في مذهب النظام » ترك 
ما يعلم أن فعله أصلح لخلقه من تركه ؛ ومن هنا صار لا يقدر على تقديمه 
وتأخيره » فليس هناك إذن بين الله وبين المطبوع من خاقه ( المرغم ) ويدافع 
الخياط عن النظام ٠‏ ويقول : ١‏ إن الله عند النظام لا يفعل فعلا إلا وهو 
قادر على تركه وفعل غيره بدلا منهء إلا أن فعل الفعل وتركه يدخل في دائرة 
الأصلح » فإذا ما فعل الله فعلا فهو أصلح ما يفعله لعباده » فإذا ما تركه 
لفعل ثان » فإن هذا الفعل الثاني يكون مساوياً في صلاحه للفعل الأول : 
ولاينبغي أن يكون الفعل الثاني أصلح من الفعل الأول وأن يكون الأول دونه 
لأنه إذا كان كذلك لفعل الاصلح بدلا من أن يفعل ما هو أقل صلاحاً : أو 
ما هو دون . 
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هذا هو الله عند النظام غير عجبر ولا مطبوع » أما المطبوع فهو مسلوب 
القدرة على فعله أو على تركه ٠‏ ولا يختار هذا الفعل ولا يؤثره على غيره . 
وأفعاله الي تصدر عنه من .جنس واحد لا تنوع فيها ولا اختلاف ٠»‏ بل هي 
متجانسة تجانساً كلياً : النار فعلها الواحد التسخين ٠‏ والثلج فعله الواحد 
التبريد » وهذا هو المطبوع من الكائنات كلها غير الله © . وقد عبر 
الشهرستاني عن هذا الكلام بقوله : « إنه ألزم عليه أن يكون الله تعالى مطبوعاً 
يجبوراً على أن يفعل » فإن[ ص ١47]القادر‏ على المقفاامن جر بين الفعل وبين 
تركه: فأجاب بأن الذي ألزمتموني في القدرة يلزمكم في الفعل»فإن عند كم 
يستحيل أن يفعله وإن كان مقدوراً » فلا فرق 0 » أي ثاني النظام يقرر 
بأنه إذا ألزم بأن الله يكون برا لأنه لا يقدر عنده على الباطل » فإنه يازمهم 
أيضاً بأنه بر لأنه يقدر عندهم على عمل الباطل » ولكن لا يتحقق له هذا 
الفعل . 

حاول الشهرستاني : جرياً على عادته » أن يبين مصدر مذهب النظام » 
فقَال : « إنما أخذ هذه المقالة من قدماء الفلاسفة » حيث قضوا بأن اللتواد 
لا جوز أن يدخر شيئاً لا يفعله » فما أبدعه وأورجده هو المقدور : ولو كان 
في عمله ومقدوره ما هو أحسن وأكمل مما أبدعه نظاماً وترتيباً وصلاحاً 
لفعل 9" » . وتلك هي فكرة الرواقية تتلخص في هذا المبدأ الشائع : ليس 
في الإمكان أبدع مما كان . 


الصورة الثالثة : المصدر الثنوي لفكرة النظام ئي العدل الإلمي : إن الله 
عند النظام لا يفعل العدل للحصول على نفع أو لتجنب سوء ولكنه يفعله 


. ١55 الخيباط : الانتصار » ص‎ )١٠( 
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إلا لحسنه وشرفه » فإنه لم يزل عالاً بهذا » ولكن إذا كان الله لم يزل عالاً 
بالعدل وحسنه ألا نستطيع القول بأن الله لم يزل فاعلا له ؟ ينكر النظام 
هذا ؛ ويقول ابن الروندي : إن هذا الإنكار يشبه سواء بسواء إلزام النظام 
للديصانية في قوهم : « إن الظلمة مازجت النور وقد تأذى بممازجتها . إن 
النور لم يزل متأذياً بالظلمة » [ ص ”555 ] وإنه إتما مازجها لتأذيه بها : 
ثم زعموا أن هذا لا يازمهم القول بأنه لم يزل ممازجا لها » . 


يرد الخياط على هذا » بأنه لا وجه لإلزام النظام القول بأن الله لم يزل 
فاعلا من أنه نظير قول الديصانية من الحجج السابقة » إذ لا يوجد ارتباط 
بين المذهبين » ويفصل بينهما بقوله : بأن « الديصانية زعمت بأن فعل 
النور للحكمة جوهر منه وطباع » وأن خشونة الظلمة وتأذى الذور بها جوهر 
وطباع » قال إبراهم « فإذا كان هذا على ما تقولون فينبغي أن يكون النور 
لم يزل ممازجا للظلمة » إذا كان مزاجه ها عند تأذيه بها حكمة » وفعل 
الحكمة من جوهره وطباعه » وما كان من طباع الشر فغير مفارق له ») . 


أما الله عند النظام فلا يفعل العدل طباعاً » أي بالطبع + أي أنه غير 
بر على فعل العدل وإئما يفعله باختيار منه لفعله » فإذا شاء فعل وإن شاء نم 
يفعل » ولا بد له من أن يكون متقدماً على أفعاله » وأن يكون موجوداً 

يبدو الاختلاف بين النظام والثنوية على صورة أو سع في مناقشة بينه 
وبين المنانية أو المانوية » ذكرها ابن الروندي وعلق عليها الحاحظ أيضاً . 
وقد حاول ابن الروندي أن يلتمس في مذهب الانوية المصدر الحقيقي لفكرة 
النظام عن العدل الإلمي ؟َ وتتلخص فكرة ابن الروندي 2 أن النظام ألزم 
المانوية بأن علة مباينة النور للظلمة إما أن تعود إلى الطبع » وإما أن تعود 
إلى الاختيار » ولا يمكن أن تكون شيئاً ثالثاً وراء هذا » فإذا كانت تعود 
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إلى اختيار فإن النور بما له من قدرة على الاختيار » قد مختار الباطل » وكذلك 

الظلمة » يقيس ابن الروندي هذا المذهب قول النظام بأن الله مختار يختار 

العدل » وليس ع سبيل لاختياره الحور والظلم ء « وإث من شأن طبيعة 

الشكل الاتصال بشكل وإن كان يفارقه في بعض المالات2؛ أي أن الأفعال 
[ ص 52537 ] 

الي تلحق الشيء [نما تكون فيه طبيعة هذا الشبيء » فالأفعال العادلة تلحق 


وتصدر عما كانت طبيعته عادلة » والمكتتى )ا لمكن ؛ ولكن قد نحدث 
ما حول دون تحقيق هذه الأفعال . وينتهى ابن الروندي من هذا إلى القول 
أنه لمن ين هذا أن قازق الفكل تشكله بد "أن أنضل بطاعة. + وبين 
أن تمازج الظلمة النور بعد أن تباينا بطباعهما » ليس بين القولين أدنى اختلاف . 


يرد النظام على هذا بأن « الظلم لا يقع إلا من ذى آفة . وحملها على 
مورجود تثبت حدث من وصف به ء والله غير ذلك عنده أي أنه غير ذي 
آفة . أو جسم حادث » فلا يفعل الله إذن الظلمى ؛ ثم إذا كان الأمر كذلك 
فإن النظام ينتهي إلى القول بأنه : ليس يجوز للمانوية أن يعتلوا عمثل علته » 
لأنهم يزعمون أن النور يجتلب المنافم » ويدقع المضار » وتدخل عليه الافات 
وتغلب عليه الظامة » ححبى لا يعلم شيئا لغلبتها عليه ؛ فإذا كان كذلاك 
فلا دليل لهم على أن الشر والظلم لا يجوز وقوعهما منه : هذا إن زعموا 
أن الله مختار « فالزمهم أن يحجيزوا وقوع الير من الظلمة » والشر من النور 


عا وصفت )00 ا 


يبدو لي أن المسألة كلها تعود إلى فكرة كل من النظام والمانوية عن الله » 
فنجد أولا أن وحدة الله عند النظام » وهو يتابع في هذا روح المذهب 
المعتزلي » تختلف أشد الاختلاف عن تثنية الكائن الأول إلى نور ظلمة عند 


. 55 الخباط : الانتصار ص 14 بل‎ )1١68( 


مه ابن الرتوندي ‏ ه؟ 


المانوية فالله عند النظام واحد لا تعدد فيه ولا تشكل » بسيط لا تركيب فيه ؛ 
والواحد لا يصدر عنه إلا فعل واحد 2 بينما يذهب المانوية 2 والثذوية على 
العموم » إلى وجود أصلين قديمين يصدر عن كل منهما فعل خاص به ؛ 
ثم إن المسألة تعود ثانياً إلى فكرة النظام عن احير والشر » فالأول أصلي في 
الوجود يصدر عن [ص 5754 ]الموجود القديم الأزلي ؛ بينما الثاني فعل غير أصلي 
لاياحق حتى وجود الانسان إلالحوقا عرضياً» ولايصل إطلاقاً إلمماهية احير الأعظم 
وهو الله » ولكن قد يصل إلى ما هو دونه كالانسان وعال الملائكة أحياناً ؛ وعلى 
هذا نستطيع أن نفسر ما تضمنته النصوص الدينية من خطيئة بعض الكائنات الي 
هي دون الله كإبليس » أو خطيئة آدم . أما الثنوية » وتشترك معها أغلب 
الفلسفات القديمة فكان أصحابها أما حزينة » أو أما ذات نظرة تشاؤ مية في موجد 
الموجود ء حاولت أحياناً » حين رأت قصر الحياة » أن تلتمس ني الأساطير 
بعض العزاء » وحاولت حينا آخر أن تفسر الشر والباطل على أنه أصيل فيهذه 
الحياة » وان له مصدراً قدياً يصدر عنه » ولا سبيل إلى الفكاك منه . نمة فرق 
ثالث بين فكرة كل من النظام والمنوية عن الله ؛ هو ان الثنوية كانت جبرية 
المذهب » بينما نشر المعتزلة الإسلام على أنه مذهب الإرادة الإنسانية الحرة » 
وني كل هذا نختلف الأمم القديمة عن العالم الحديد الذي حاول ان ينظمه 
الإسلام » وحاول أن يتخلص فيه من الشر والباطل » وقد حمل لواء هذه 
الفكرة مشيخة (!) المعتزلة وي مقدمتهم النظام . 

أما عن اتصال الشكل بشكله في بعض الحالات ومفارقته له ؛ فيرى 
النظام أن الشكل إنما يفارق شكله الذي من طباعه الاتصال به » إذا ما حدث 
نمة مانع بمنعه من أن يتصل به » « وجود شيء يمنع الحجر من الاتحدارء والماء 
من السيلان » والنار من التلهب والارتفاع » . أما إذا ترك الشيء وطبعه فلا 
يمكن الا أن يتصل الشكل بشكله . يقول اانظام : « وليس للمانوية أن يتعللوا 
في إزالة ما سألناهم عنه بمثل هذا لأنه لا مانع بمنع النور والظلمة من أن يمترجا. 
إن طباعهما الامتزاج إذا لم يكن ثالث سواهما » . ذلك أن الامتزاج عندالمانوية 


0 


[ ص 155 ] 
قاعدة مسلمة إذ أنهما يمترجان فينقلب أحدهما على الآخر ؛ أما عند النظام فلا 
يمترج الله إلا بشكله » وليس ثمة ما يمنع اتصاله بهذا الشكل . 

( ثانياً ) نقد ابن حزم : يقول ابن حزم في نقد مذهب النظام » إن الله 
تعالى لا يقدر على ظلم أحد أبداً » ولا عل شيء من الشرور ؛ وإن الناس 
بقدرون على كل ذلك » وإنه تعالى لو كان قادراً على ذلك لكنا لا تأمن أن 
يفعله » أو أنه قد فعله » فكأن الناس عندهم أتم قدرة من الله تعالى » وكان 
يقول إن الله تعالى لا يقدر على | : اج أحد من النار » أو إخحراج أحد من الخنة ؛ 
و على وضع طفل في النار » وأن الناس » وكل واحد من اللحن والملائكة 
يقدرون على ذلك» فكأن الله عنده أعجز من كل ضعيف من خلقه » وكأن. كل 
واحد من الخلق أتم قدرة من الله تعالى ؛ ومن العجب اتفاق النظام والعلاف » 
شيخي المعتزلة » على أنه ليس يقدر الله تعالى من الخير على أصلح مما عملى » 
فاتفقا على أن قدرته على الحير متناهية . ثم قال النظام إن الله تعالى لا يقدر على 
الشرور سجملة » فجعله عدي القدرة عليها عاجزاً عنها . ثم ينتهي ابن حزم » 
مع عدم فهمه المذهب على ورجهه الصحيح » فيما اعتقد » إلى تكفير كل من 
العلاف والنظام 99 . 


( ثالثاً ) نقد الأشعري : بدو أن جمهرة العلماء تابعوا ابن الروندي 5 
نقدهم للنظام » إذ إنهم يحاولون رد مذهب النظام بي العدالة الإلهية إلى أصول 
ثنوية . وقد حاول الأشعري » وهو شيخ أهل السنة » أن يرد مذهب النظام 
في المداخلة أيضاً إلى أصل ثنوي . يقول: « المداخلة هو ان كل شيء قد يداخل 
ضده وخلافه » . ويقول : « قال أهل التثنية إن امتزاج النور بالظلمة على 
المداخلة الي ثبتها إبراهيم » . إن الأشعري في إيجاز يحاول أن يصل بين مذهب 


(19) ابن حزم : الفصل ج ؟ ص 189 وما بعدها , 


اه 


[ ص 4568 ] 
النظام في المداخلة » وبين أصل من الأصول وهو الامتزاج”"© . 

( رابعاً ) نقد البغدادي: وينزع البغدادي أيضاً منزع ابن الروندي فيقول: 
١‏ وأخذ من الثنوية قولهم بأن فاعلالعدل لا يقدر على فعل احور والكذب 2١7»‏ 
وهذا الكلام يكاد يكون مردداً بقصته عن كتاب ( فضيحة المعتزلة ) . 

ونجد أيضا هذا عند فخر الدين الرازي ٠‏ فهو يحاول أن يصل بين 
الفكرتين . 

( خامساً ) نقد الإيجى » صاحب المواقف : يذكر صاحب المواقف أنقدرة 
ااختعلقة بطائن الموحودات» أي أناتهنا الماعب + مدهب أهل اللمئة و اللتماعة 
ثم يأتي برأي مخالفيه فيقول : « وخالف ذلك طوائف . الاولى الفلاسفة ؛ 
قالوا : إنه تعالى لا يصدر عنه مباشرة إلا أثر واحد لأآنه واحد . والثانية 
المنجمون ؛ قالوا : المؤثر في عالم العنصريات هو الأفلاك والكواكب بما لها 
من الأوضاع المختلفة. الثالثة الثنوية؛ قالوا: إنه تعالى لا يصدر عنه إلا احير » 
أما الشر فمن عند الإنسان . الرابعة النظامية ؛ قالوا: إنه تعالى إنما يقدر على 
الفعل الحسن لا القبيح ؟ . وصاحب المواقف هنا لا ينسب قول النظام صراحة 
لثنوية » ولكنه يرتبه معهم ترتيباً في السياق لا يخفى مدلوله . 

رأينا فيما سلف مهافت فكرة التماس مصدر العدالة عند النظام لدىالثنوية. 
وهذا يؤدي بنا إلى التساؤل عن مصدر هذه الفكرة في غير المذاهب الثنوية . 
أي هل نستطيع أن نلتمس لها مأخذا لدى اليونان ؛ ونحن لا نيحد لهذا المذهب 

[ ص 1357 ] 
شبيهاً عندهم . حقاً لقد ذهب أفلاطون إل القول بأن مثال الخير لا يصدر عنه 


(.؟) الاشعري : مقالات الاسلاميين ص 6ل/ا؟ . 
(١1؟)‏ البقدادي : الفرق .دص 1١١5‏ . 
(9؟) الايجي : شرح المواقف ج لم ص 560-5٠.‏ , 


8ه 


إلا اير » ولكن الفكرة لا نجدها في صورتبها الكاملة لديه » ويستبعد كثيراً 
أن يكون النظام قد أخذ عنه . ثم أننا لا نجد لها أيضاً شبيهاً عند أرسطوء ولا 
الرواقية من بعده ٠‏ وبهذا نستطيع الحزم بأن الفكرة أصيلة في جوهر هما 
وتقاصيليا : 


الار ادة الالحية 


ينكر النظام إضافة الإرادة إلى الله إضافة حقيقية » ذلك لأن الإرادة في 
إطلاقها على الله على نوعين : إما إرادته لأفعاله » وإما إرادته لأفعال عباده . 
أما إرادته لأفعاله فتفسر بأنه خلقها وأنشأها ؛ « إن الوصف لله بأنه مريد 
لتكوين الأشياء معناها أنه كونباء وإرادته للتكوين هى تكوين)7" . أما إرادته 
لقال زعا كه :قعتاة أنه ان نا أن كني أو ذاه ضينها ٠.‏ بو الواس تق للد انه ماين 
لأفعالعباده فمعناه أنه آمر بها والأمر بها غيرهاء نقول إنه مريد للساعة» معنى ذلك 
أنه حا كم بتلك الساعة مخبر بهاءوينبغي أن نلاحظ أن إرادته لأفعاله هي أفعاله؛ 
فإرادة التكوين هي التكوين » ولكن فيما يخص أفعال العباد يقول : « إن الأمر 
بأفعال العباد والحكم بها غير ها )(29. أي أن أمر الله أن يعمل »و بيه عنه غير 
حدوث الفعل » أو عدم حدوثه من المخلوق ٠‏ وفكرة عدم الإضافة الك قيقية 
للارادة إلى الله » نشأت عند النظام من أنه تصور أن الإرادة تستلزم حاجة من 
جانب المريد » تعالى الله عن ذلك . 


خلق العالم : 
ذهب النظام إل أن الله خلق الموجودات دفعة واحدة على ما هي عليه الآن: 


(9؟) مقالات الاسلاميين ص .19 . 
(1؟) نفس المصدر ص 191 . 


[ ص 8؟؟] 

معادن ونبات وحيوان وإنسان » ولم يتقدم خلق إنسان خلق إنسان آخر حى آدم 
نفسه . أما التقدم والتأخر فلا يكون في وجودها أو ني حدوتباء إنما تي صدورها 
عن أماكنها » أي أن الله أكمن بعض الموجودات في بعض » فإذا جاء وقت 
ظهورها ظهرت أي حدثت لا حركة » وليست هذه المركة حركة النقلة عنده 
بل هي مبدأ تغير . يقول الشهرستاني : « إنه يثبت الحركة في وضعكا يثبت 
الفلاسفة الحركة في الكيف والكم والوضع والآبن » . أي في بعض المقولات 
الأرسطية » على أن هناك خلافاً كبيراً بين النظام وأرسطو » فهو يقصر الحركة 
على الوقت ولا يأخذ بالمقولات الأرسطية . وقد تنبه الشهرستاني إلى هذا فقال : 
« إن له بي الخواهر وأحكامها خبط مذهب يخالف مذهب المتكلمين 
والفلاسفة 2"©6. ويضيف ابن الروندي إلى هذا إنه محال « عند النظام في قدرة 
الله أن يزيد بي الاق شيئاً أو ينقص منه شيئاً » . وينقض الخياط هذا نقضاً 
شديداً » ويقول إن النظام كان يذهب إلى أن الله يقدر على أن يا أمثالالدنيا 
وأمثال أمثالها لا إلى غاية » ولا إلى نهاية ٠‏ ثم إذا كان الله قد خلق الموجودات 
جملة فإن آياته ومعجزاته لم يخلقها إلا وقت حدوا 9" . 


)١( 


[ ص 5؟؟] 
العام إذن نحكمه تلك المعاني » والمقصود بالعالم هنا العالم الطبيعي » فكل 
ما فيه أعراض » إنما تتسق في شجرة المعاني « الكبرى البسيطة » وهذهالأعراض 
متناهية » فما هو إذن التفسير النهائي هذه المعانني ‏ تنكب الباحثو نالأقدمون 
كنا سترى فيما بعد هذا التفسير » ولكن هناك نص رائع عند معمر لم يتنبه إأيه 
الباحثون وهو أن صفاتالله معاني » . فالمعاني إذن هي الصفات الإلهية » وهذه 


(6؟) الشهرستاني : الملل والتحل ص 5١‏ . 
(5؟) الخياط : الانتصار ص 5" ب ©" ., 


66. 


المعافي بسيطة » وذلك لأن صفات الله بسيطة ٠»‏ وهذه المعاني غير متناهية العدد 
وصفات الله غير متناهية العدد » وهذه المعاني لا إلى غابة » وصفات الله لا إلى 
غاية . وهذه المعاني .. اعتبارات ذهنية .. لأن الصفة هى اعتبار ذهبى » تعود 
إلى الذات . ويهذا حل معمر مشكلة الصفات بهذا الدقيق من الكلام وهذا 
الغامض منه . ولم يتنبه الحياط لهذا » وظن أن معمراً أراد « تثبيت الحركة 
[ ص 140؟] 

إذاكان مدار دلائل الحدث عليها وعلى الأعراض» فأراد حياطة دلائل الحدث 
عند نفسه). وما لا شلك أن معمرا أراد أن يغبت الحركة» وألما <ادثة» وتنتهى » 
ولكن المعنى باق » وهو الذي يحركها . ولكن الحياط أدرك أن معمراً قرر هذا 
( لعنايته بالتوحيد ونصرته له » © , 


ول يفهم ابن الراوندي هذا على الإطلاق حين ذكر أن معمراً « كان يزعم 
أنه ليس بقع فعل ني العالم إلا ومعه ألف ألف فعل وما لا يتناهى من الأفعال . 
ومحال عنده في قدرة الله وني قد رة غيره أن يفعل فعلا واحداً في وقت واحداً 
أو مائة ألف فعل ؛ ولا بد عنده لمن فعل فعلا واحداً في وقت واحد من أن 
يفعل صفة ما لا يتناهى من الأفعال 0*". لم يدرك ابن الروندي فكرة معمر في 
المعاني اللامتناهية » وهى صفات الله الإعتبارية » وأنه إذا كانت الأعراض 
ني العالم الطبيعي متناهية » فان علة الأعراض » هي الصفة الإلهية أو بمعنى أدق 


كنا ان ابن الروندية أيضاً ذكر أن معمرا يقول بأن الأمراض والسقام من 
فعل غير الله » وكذلك فيما يصيب النبات : وهذا خطأ.« إن معمرا كان يزعم 
أن الله الممرض المسقم لمن أمرضه وأسقمه » وأن أحداً لم عرض نفسه ولم يسقمه 
وكان يزعم أن الله المصيب للنبات والزرع بالمصائب الي تكون من قبله » فأما 
0؟) الخياط : الانتصار » ص 8680 . 
(1) نفس المصفر ص 266 . 
(9؟) نفس المصدر » ص 5م . 


هه١‎ 


من أصاب الزرع من ظلم الناس وجورهم 3 فإن الله من ذلك يرىء وهو من 
فاعله من ظلمة الناس . كما أن معمراً يذهب إلى أن الله «خلق الموت والحياة». 


)1١١( 


ز ص 155 ] 

أما العلم ‏ وهنا نجد معمراً يطبق نظريته ني المعاني فيقول « إن الباري عالم 
بعلم » وأن علمه كان علماً له معبى » وكان المعنى لا إلى غاية ؛ وكذلك قوله 
في سائر صفات الذات» فقال ني الله عز وجل بالمعاني » وإنه عالم لمعان لا مباية لها 
قادر حي سميع بصير لمعان لا غاية لها».وهذا يوضح لنا تماماً ما سبق أن قلنامعن 
المعاني عند معمر أنْها صفات الذات » أو هي إعتبارات ذهنية ؛ وأن علم الله 
له معبى » ولا كان العلم هو الذات والذات هي العلم » والذات لا نبائية » 
فالعلم أو المعاني المتصلة بالعلم لا نبائية . ولكن كيف يتحقق العلم ؟ . 

ينقل الشهرستاتي عن جعفر بن حرب أن معمراً كان يقول «١‏ إن الله تعالى 
محال أن يعلم نفسه » لأنه محال أن يكون العالم والمعلوم واحداً ومحال أن يعلم 
غيره » كما يقال محال على أن يقدر على الموجودات من حيث هو موجود). 

[ ص 1659 ] 
وينقل ابن الروندي عن معمر أنه كان يقول « إن من زعم الله يعلم نفسه 
فقد أخطأ » لأن نفسه ليست غيره ولا بد أن يكون المعلوم غير العالح ».وهنا 
تتضح لنا فكرة معمر ؛ إنه ينكر علم الله لنفسه ء لآن هذ يقتضي وجود العالم 
والمعلوم » أي وجود تثنية في الذات الإلمية » ومن هذه الوجهة من النظر » أنكر 
علم الله لنفسه » أما علمه لغيره فيشرحه الشهرستاني بأن الرجل كان يمل إلى 
٠‏ الفلاسفة ؛ والفلاسفة ترى أن علم الله ليس علماً انفعالياً » أي لا ينفعل تبعاً 
للمعلوم ؛ بل علمه علم « فعلي » فهو من حيث هو عالم » وعلمه هو الذي 
أوجب الفعل » وإنما يتعلق بالوجود حال حدوثه لا محالة » أي لا يجوز تعلق 
العلم بالمعدوم على استمرار عدمه » إثما يتعلق علم الله بالموجود . ويرى 


305 


الفلاسفة » أن الله علم وعقل» وكونه عقلا وعاقلاومعقولا” شيء واحد ». 
أثر هذا » فيما يرى الشهرستاني» في معمر فذهب إلى القول بأن الله لا يعلم 
نفسه ولا يعلم غيره » ويورد الشهرستاني قول عباد بن سليمان وهو يشرح 
مذهب معمر بأنه « لا يقال يعلم نفسه » لأنه يؤدي إلى تمايز بين العالم والمعلوم » 
ولا يعلم غيره » لأنه يؤدي إلى أن يكون علمه من غيره تحصل *؟ » والعلم 
هو الذات والذات هي العلم » لا انقسام فيها ولا تعدد » وهي فوق العلم فلا 
هي في حاجة إلى أن تعلم ذاتها » ولا أن تستمد علمها من الحادثات المعلومات. 
ومن العجب أن المصدر المعتزلي الوحيد الذي بين أيدينا ينكر نسبة هذا 
اذهب إلى معمر ؛ فيقول اللحياط رداً على ابن الروندي ١‏ وكيف تكون حكايته 
عن معمر صحيحة » والإذسان عند معمر قد يعلم نفسه وليست غيره . فكيف 
يحول أن يكون الله جل ذكره يعلم نفسه » لأن نفسه ليست غيره » © وندهش 
[ ص 155 ] 
أن يذكر أعداء المعتزلة المذهب صحيحاً » ثم يقومون بإلزامات خاطثة عليه 
ويأتٍ مؤرخ المعتزلة » فيورد المذهب خاطئاً » ولا يستنتج منه شيئا . 


وينكر معمر القدرة . ويذكر الأشعري أن المسلمين جميعاً إلا معمرا 
أجمعوا على أن الله قادر على الأعراض والحركات والسكون والألوان والحياة 
والموت والصحة والمرض والقدرة والعجز وسائر الأعراض . 

وني موضع يذكر أن معمراً يقول بالتعجيز لله » فلا يصفه بأنه قادر إلا على 
الجواهر » أما الأعراض فلا يوصف الله بالقدرة عليها » وأنه ما خلق حياةولا 
موتاً ولا صحة ولا سقماً ولا قوة ولا عجزاً ولا لونآً ولا طعماً ولا ريحاً ؛ وأن 
هذا كله « فعل الواهر بطبائعها ». ويعلل معمر هذا بأن « من قدر علىاركة 
قدر أن يتحرك ومن قدر على السكون » قدر أن يسكن كا أن من قدر على 


(.؟) الشهرستاني : الملل » ج ١‏ ص 52 .,. 
(١1؟)‏ الخباط : الانتصار » ص 9م . 


؟ون 


الإرادة قدر أن يريد وان الباري قد يريد ويكره » وذلك قاتم به لا في مكان 
وكذلك نحريكهوتسكينه قاكم به وهو إرادة )9© . 


هنا يتبين لنا العلة في أن معمراً ينكر قدرة الله على الأعراض . إنه يريد 
تنزيه الله عن المكان » لآن المكان يستلزم التحرك والسكون » والله منزه عن 
الحركة والسكون » فإذا قدر الله على العرض - عرض الحركة - لحقه 
عرض الحركة إن من بحرك » يتحرك ؛ ومن يسكن » بسكن » والله مزه عن 
هذا . 

وكما أنكر معمر إطلاق القدم على الله » أنكر إطلاق القدرة عليه . إن 
قدرة الله فقط إنما نجخوز قي منح الوجود للمعدوم 2 ملح الوجود للمادة شه 
الأولى ابي منها تنبع الموجودات » أما الموجود من حيث هو حادث في الوجود 
فلا تتعاق به قدرة الله » وإلا تعلقت بحادث . 

وقد هاجم ابن الروندي معمرا هجوماً عنيفاً في قوله بفعل احواهر لطبائعها ؛ 

[ ص 155 ] 
يقول « وكأن معمر يزعم أن ألوان السموات والأرض وما بينهن وكل ذي لون 
وطعومهن وأراييحهن وحرهن وبردهن فعل لغير الله » وأنه لا يقع من حي 
قادر مميز ولا يفعله إلا الموات الذي ليس بعالم ولا قادر » ٠‏ ولكن الحياط يرد 
عليه بنص رائع يقول فيه ؛ أن معمرا كان يزعم أن هيئات الأجسام فعل للااجسام 
طباعاً » على معنى أن الله هيأها هيئة تفعل هيئاتها طباعاً . وكان يزعم مع ذلك 
أن الله هو الملون للسماء والأرض ولكن ذي لون » بأن فعل تكوينها , 7 
بل إن الحياط يرد أيضاً بأن ابن الروندي يوافق معمراً في أفعال الطبائع فيزعم 
أن حر كات الفلك وكل ما اشتمل عليه الفلك من ذي حركة أو سكون وتأليف 


0؟) الاشمري : مقالات » ج ؟ ص 025-0568 . 
0؟) الخياط : الانتصار » ص 9م ©» 668 . 
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واختراق ومماسة ومباينة فعل غير الله » وأنه لا يقع من الحي القادر الميمز ولا 
يمع إلا من الموات الذي ليبس بعالم ولا قادر ولااحي 2 فكيف بعيب معمرا 
بقول هو يقول به . 

ويشرح الشهرستاني المذهب فيذكر أن الله تعالى لم يخلق شيئاً غير الأجسام 
فأما الأعراض فانها من اختراعات الاجسام ‏ أما طبعاً كالنار الي تحدث 
الإدراق » والشمس التى نحدث الخرارة والقمر الذي يحدث التلوين ؛ وإما 
اختيارا كالحيوان » يحدث الحركة والسكون » والاجتماع والافتراق ©" . 


(9؟) الشهرستاني : الملل » ج ١‏ ص كم . 


05 


(86/١٠؟‏ )ب 


النشتار ٠»‏ الد كتور علي سامي : 
نشأة الفكر الفلسفي في الاسلام » 
الجرء الثاني » ( طبعة ثانية ) » 
الاسكضرية 1954 . 


[ ص ١؟؟]‏ 
ينقل إلينا (* الأشعري والبغدادي عن ابن الروندي القول الاتي ٠:‏ وحكى 
ابن الروندي في بعض كتبه عن هشام أنه قال : بين الله وبين الأجسام المحسوسة 
تشابه من بعض الوجوه » ولولا ذلك ما دلت عليه » ولكنه لا يشبهها ولا 
تشبهه(© ». هل أراد هشام بن الحكم هذا أن يقول : أن الأجسام المحسوسة هي 
برهان على وجود جسم كلي عام لا محسوس » أو أن هناك منهجاً صاعداً لديه؛ 
يذهب من الحزثي إلى الكلي » ومن المحسوس إلى المعقول » ومن الصور الحزئية 


() ننقل مناقشات الدكتور النشار بلا تعليق » كما فعلنا مع نصوص الجزء الاول . 
)١(‏ الاشعري : مقالات » ج ١‏ ص 7١‏ »2 88 . والبغدادي : الفرق » ص 6١‏ . 


كوه 


للمثال ؟ هل هنا نوع من الأفلاطونية ؟ ثم أن الشبيه » يدرك الشبيه فالحسم 
يدرك جسماً » وإن خالفه في الحقيقة + هذا تفسير . 


2) 


[ ص 55456 ] 
ولكن فيما كل هذه الإلزامات ؟ إن هشام بن الحكم يقول جسم لا 
كالأجسام » وليس هنا اشتباه ولا مشتبه » ويقر ابن حزم بهذا فيقول :7 إنه ليس 
مشتبهاً ولكنه ألحد في أسماء الله » إذ سماه با لم يسمى (!) به نفسه » وأما 
من قال : إنه كالأجسام » فهو ملحد » 9 . 


أما الحياط فيقول : « إن هشام بن الحكم يذهب إلى أن القديم جل ثناؤه جسم » 
فأبطل دلالة الأجسام على الحدث بحكمه أن منها ما هو قديم»؛ وهو ينسب قول 
هشام 3 الدبيصائية!" . ونستنتج من هذا أن الجسم عند هشام بمعبى المو جود» 
فكل موجود جسم . أما عن الله فيورد الخياط عن ابن الروندي قول هشام 
القدرة ولا محدود العلم لا يلحقه نقص ولا يدخله تغيير ٠‏ ولا تستحيل ملة 
الأفعال » لا يزال قادراً عليها » وهذا هو تفكير هشام بن الحكم . الوجود 
كلاسم وان فرصود ايو عت والكنه لا كالاتسام .رولك المتدكلة 
تبدو فيما يقول الحياط من أنه « كيف يجوز لارافضة القول بأن الله جسم لايشبه 
الأجسام مع القول يانه يبتحرك ويسكن وبدنو وببعد وأنه دو صوت وقد 
؛ وليس بين أيدينا من النصوص ما يوضح موقف هشام من اعتراض 
الما نا: 


وهيئة) 


() ابن حزم : الفصل » ج ؟ ص 11١١-1١.‏ . 
0) الخياط : الانتصار » ص ,؟ - 62١‏ . 


(4) تقس المصدر » ص ١.5‏ ب لا.1 . 


/اهه 


2) 


] 565١ ص‎ [ 

ويرى الخياط أن السكاك تلميذ هشام بن الحكم استمر في اعتناق رأي 
أستاذه» وأنه ناقش جعفر بن -حرب وأن جعفرا ألزمه قياس القدرة والحياة على 
العلم . وحينئذ يكون الله غير قادر وغير حي ء ثم خلق لنفسه القدرة والحياة. 
وليس لدينا مع الأسف كتب هشام بن الحكم 3 السكاك حى نحكم على 
رأمهما في مسألة القدرة وال حياة ولكن مما لا شك فيه أن هشام بن ال كم لم يرض 
قط أن يؤمن بقدم العلم » بل قال بحدوثه حى يتجنب خخطأ المعتزلة الأكبر في 
إحاطة الله بالمعلومات . ان المعتزلة حين نادوا بأن الله عين الصفة والصفة هى 
عين الله » وبالتالي إن العلم هو الذات بقولهم الذات هو العلم » وقعوا في 
خطأ عبر عنه ابن الروندي بقوله « إن الله متناهي القدرة والعلم ) ذلك ١‏ 
المعلومات متناهية » محدودة » محصاة محاط بها » فهل أحاط بها بعلم محدودء 
فاعهام هشام بن الحكم للمعتز لة مجع » وإذا أنحاط بها بعلم غير محدود ء 
فكيف يتفق هذا مع قول المعتزلة وأبى الهذيل أنها محدودة ومحصاة ومحاط بها . 
وإن قال إن معاومات الله ومقدراته غير محدودة وغير محصاة » شاركت الذات 
في صفاته » لا تعطيني نصوص هشام هذا الحل صراحة » ولكنه هو التفسير 
الوحيد لآرائه ني هذه السألة من دقيق الكلام وجليله . 


):( 


[ ص ؟55 ] 
ثم يقدم لنا الحياط عن ابن الروندي النصوص الاتية واابي أرجح أنها هشام 
ابن الحكم « إنه إن كان لم يزل عالاً بدقائق الأمور لنفسه » فهو لم يزل يعلم أن 
الحسم متحرك لنفسه » لأنه الآن عالم بذلك » وما علمه الآن فهو لم يزل عالاً به. 
ثم يقول» أيضاً ‏ فإن زعموا أن الله يعلم لنفسه أن الحسم متحرك إذا نحرك . 


ممه 


ويعلم لنفسه أن الحسم ساكن إذا سكن من غير أن يحدث له علم » فلما أنكروا 
أن يكون الحسم متحركاً إذا خلي مكانه وفرغه » ساكناً إذا ضار كيه وقليت من 
و لاسر ا وترم ويقول ابن الروندي «١‏ فهذا بعض ما يحتج 


ومن الواضح أنه يريد ني النص الأول أن يلزم المعتزلة بأن انكار حدوث 
العلم سيؤدي إلى القول بقدمه » وكا أن المعترلة تنكر أشد الإنكار حدو ثالعلم » 
فانها تنككر قدمه.يقول اللحياط « إنه لما فسد أن يكون القديم جل ثنافه عالاً بعلم 
محدث لا بينا » وفسد أيضاً أن يكون عالماً بعلم قديم لفساد قدم الأثنين » صح 

[ ص 1509 ] 
وثبت أنه لم يزل عالاً بالأمور دقيقها وجليلها على ما هي عليه من حقائقها 
لنفسه لا بعلم ». إذن كيف يرد المعتزلى الزام هشام بن الحكم؟ يرى الخياط 
أن الله كان ولا شيء معه وأنه « لم يزل يعلم أنه سيخاق الأجسام » وأنه 
بعد خلقه للها ستتحرك وتسكن » وأنه «لم يزل يعلم » أنها متحركة إذا حلتها 
الحركة » ساكنة إذا حلها السكون . « فهو لنفسه ؛ لم يزل يعلم » أن الخسم 
قبل حلول الحركة فيه سيتحرك » وأنه في حلول الحركة فيه متحرك . فعلمه 
لنفسه إذن غير .حادث وغير متغير ولكن المتغير هو حركة الأجسام . « وإنما 
اختلفت العبارة عن العلم لاتصاها بالعبارة عن اختلاف أحوال الجسم » 
فلما كانت أحوال الحسم مختلفة » اختلقت العبارة عنها » ثم اتصلت العبارة 
عنها بالعبارة عن العلم بها ٠‏ فاختلفت العبارة عن العلم بما » لاخحتلاف 
ما اتصلت به العبارة عنها)ء أما العلم فلا يختلف ولا يتغاير . « فالله جل 
ذكره لم يزل عالاً بالمسم ولا يزال عالاً به وبما يحله ‏ وقول القائل يكون 
الحسم وهو كائن وقد كان ويتحرك الحسم وهو متحرك وقد تحرك ‏ 
إنما هو عبارة عن الخسم وعن اختلاف أحواله » ولكن إذا ذكر العلم مع 
اختلاف الحسم ٠»‏ اختلفت العبارة عنه لاختلاف ما ذكر معه » فأما العلم به 
في الحقيقة فمتقدم غير حادث . 


068 


أما النص الثاني فيكاد يجيب عليه الخياط بما رد على النص الأول" . 
أما الحجج النقلية» فينقل ابن الروندي نصوص هثام نفسهاء يقول « وقد 
احتج من القرآن بقوله عز وجل ( لننظر كيف تعملون ) وبقوله ( الآن خفف 
عنكم وعلم أن فيكم ضعفاً) . قال: فكما أن التخفيف حدث الآن؛ فكذلك 
العلم بضعفهم . لأن الكلام الثاني معطوف على الأول » ؛ هذه دلائل من 

[ ص 5505 ] 
القرآن. ثم يقدم لنا شاهداً من الاجماع بقول المسلمين « الدنيا دار محنة » 
وإتما خلقت ليمتحن العقلاء فيها » ويقول هشام « وليس يصح الامتحان 
فيها » لمن لم يزل عالاً في الحقيقة قبل امتحانه إياها » . 


ولو جاز أن يمتحن الشيء من يعلمه من جميع وجوهه «جاز أن يتعرفه 
من يعلمه من جميع وجوهه فلما فسد تعرفه ممن لم يبق عليه هن العلم به 
شيء فسد امتحانه ممن قد أحاط علمه يجميع حقائقه » فان كان الله لم يزل 
عالاً بكفر الكافرين » فما معنى إرسال الرسل اليهم » وما معبى الاحتجاج 
حكيماً من دعا من يعلم أنه لا يستجيب له ومن برجو اجابته؟ ثم يقول 
هشام - مستنداً مرة أخرى إلى آية قرآئية يدعم بها حدوث العلم ‏ وما وجه 
قول الله لموسى وهارون ( فقولا له قولا لينا لعله يتذكر أو يخشى ) هل 
يجوز مثل هذا الكلام تمن علم أن التذكرة والحشية لا تكون منه » وهل يصح 
إلا من المتوقع المنتظر ؟ » 

وقد أثار هشام بن الحكم بآرائه هذه المعتزلة فمضوا ينا قشونها أشد النقاش » 
وقد حفظ لنا الخياط جملة هذه الآراء الهشامية وردود المعتزلة عليها" . 


(ه) الخياط : الانتصار » ص 1١6-111‏ . 
(1) نفس المصدر » ص ١59-5١18‏ . 


مكهة 


)؟١/ة5(‎ 


عزمي ٠2‏ غعمر 

- نشرة « كتاب المحيط بالتكليف للقاضي عبد الخبار » جمع ابن 
ماتويه ») ٠»‏ 

)( ١9458 القاهرة‎ 


2,10 


|[ من تعليقات الناشر على اسماء الغرق والملل الواردة قُُ اصل الكتاب ] 
[ص 474] ... المجسمة » هم الذين قالوا : ان الله تعالى ‏ جسم ممدود 
عريض عميق طويل » طوله مثل عرضه » وعرضه مثل عمقه » نور ساطع » 
له قدر"ً من الاقدار بمعبى ان له مقداراً في طوله وعرضه وعمقه لا يتجاوزه 
وهو يتحرك ويسكن ويقعد ويقوم . 

وحكي عن ابن الراوندي أنه قال : هو جسم لا كالاجسام 29 . 
ومعبى ذلك أنه شيء موجود . 





 )١(‏ هتلقن ,لإحعم عقمر0 نزط ل0غ6:نل8 ,عقططدن' اطق 21-0201 9ط كأتللة-1اظ أتطكلالةق 
.1965 


(؟) أصل هذه المقولة انها منسوبة الى هشام بن الحكم ©» كذا المشهور » ولم نمثر فيما بين 


2) 


[من تعليقات الناشر على تراجم اسماء الرجال الواردة في أصل الكتاب ] 
... راص 5#5 ] ... 

ابو الحسين الحياط 9) » وهو ابو الحسين عبد الرحيم الحياط » استاذ 
5 القاسم البلخي يع من الطبقة الثامنة وله كتب كثيرة في النقد © 
على ابن الراوندي . 


أبدينا على ما يؤيد نسبتها الى أبن الريوندي , قارن كتابنا 
.9 ,144 ,143 .وم ,أهمم اسه مآ 


0) انظر كتابتا السابق .79 2016 ,48 .م راك .م0 
(4) .99 206 ,51 .م ,.ل1أط1 
ره) كها ! والصحيح : النقض . 


ككه 


(/اة/؟؟ ) 


العثمان » الدكتور عبد الكريم : 
- مقدمة ( شرح الأصول الخمسة لعبد الخبار ) » 
القاهرة 1١956‏ 


[| ص "" ] 

وتحن نقدم هذا الكتاب (2 للقراء وكلنا ثقة ِي أنه سيخدم الفكر والثقافة 
الإسلامية العربية المعاصرة خدمة جليلة ... إذ يكون بين أيدي القراء ولآأول 
مرة بعد قرون طويلة كتاب مطبوع يعرض فكر الاعتزال بصورة متكاملة 
بقلم عالم فاضل من كبار رجاهم » فقد عرفنا المعتزلة حى الان عن طريق 
خصومهم في الرأي والأشاعرة بوجه خاص . ونحن لا نزعم أن خصومهم 
كانوا متجنين عليهم حين نقلوا آراءهم فقد كان منهم المنصفون » وعلى 
رأسهم أبو الحسن الأشعري 5 مقّالات الإسلاميين » ولكننا نظن أن 


)١(‏ لقد رجعت الى كناب شرح الاصول الخمسة للقاضي عبد الجبار » في كنابي تاريخ ابن 
الريوندي الملحد » النص ه/1/15 »> ص 59 )56 . وقد أهملت وقتها ذكر رأي محقق 
الكتاب المذكور الدكنور العثمان بخصوص الاعتزال كنظرية ومتنطلقاتها من كناب الانتصار 
للخياط , لكني أذكره هنا لخطورته مع أنه لا يستلد الى علم متين بظروف ظهور كتاب 
الانتصار . 


ردك 


الاخلاص للحقيقة » وإعطاء صورة دقيقة عن أي مذهب يحب أن يتلمس 
أولاً عند أصحاب هذا المذهب نفسه : ولا نظن أن كتاب الانتصار لأني 
الحسين الحياط الذي نشره الأستاذ نيبرج ( سنة 1844 ه 988( م) 
يستطيع أن يسد هذا الغرض لأنه لا يقدم الاعتزال كنظرية متكاملة بقدر 
ما يعر ض من الردود على المسائل البى أثارها ابن الراوندي المعتزلى الذي ارتد 
إل اللحدة رالراففية ٠‏ والي آلف ضدهم كتاباً سماه « فضيحة المعتزلة » 9) 
معارضاً كتاب اللتاحظ « فضيلة المعتزلة » 29 . 


(0) يراجع كتايتا : 8 ,17 بدك رلطقلئعة) "14ت نأمط 1و1 طقننك1 035 مه 13د دطآ1 


الخصعى أولا وبالذات لهذا الكتاب . 
(0) انظر : 1.هه ,تم18106 » فهناك تفصيلات حول القيمة التاربخية لكناب الجاحظ هذا 


كه 


(4ة/؟؟) 


نيكسون . رينولد الن : 
ترجمة الدكتور صفاء خلوصي » 
بغداد /لم" ا/اوكة؟ 130 , 


[ ص ١١١‏ ] 
ولقد الي مؤخراً ضوء جديد على طبيعة حركة المعتزلة بنشر ١‏ كتاب 
الانتصار » للمعتزلي الحياط 27 . وهو كتاب جدلىي من القرن الثالث للهجرة ‏ 

التاسع للميلاد » موجه ضد المفكر الشيعي الحر ابن الراوندي ... 
(") 


[ ص الااع 
يكرس أبو العلاء المعري الذي كان هو نفسه ناقداً جريئاً ومتهكماً 
)١(‏ قارن الاصل الانكليزري رقطقعة عط آه وممنوتلط! جنوقعءع شآ له رفظ روهنامطء1لا 
,0 ع148:طتصة0 » فالترجمة العربية هي للنصف الثاني من الكناب . أنظر الاصسل 


474 .صم 
(؟) طبعة ايج . آايس , نيبرك »© القاهرة 1555 ( كذا ! الصحيح م؟9! ). 


وكه 


ازاء المبادىء الاسلامية » قسماً ممتعاً من « رسالة الغفران » للزنادقة © ء 
فيذكر أشياء عديدة قاسية عنهم » والمقصود منها بلا شك ذر الرماد في 
عيون الجماعة الشاكة فيه .... ( فيذكر من بين هؤلاء الزنادقة ) ابن الراوندي 
الذي صّمّم كتابه الموسوم ب « الدامغ » لانكار اسلوب القرآن المعجز ... 


(؟) 


[ ص 707 ع 
« قال ابن قاضي شهبة : زنادقة الدنيا اربعة : 7 بشار بن برد وابن 
الراوندي وابو محيان ااتوحيدي وابو العللاء المعري ( العماد الحنيل 0 
شذرات الذهب » ”"5/١‏ ء ( في احداث سنة سبع وستين ومائة ) ] . 


(6) راجع ما قلناه في التعليق على نص رسالة الغفران »© كتابنا تأريخ ابن الريوندي الملحد » 
ص 1.8 وما يليها , 

(4) كذا ! ان تحقيقنا للنصوص دائما يسوقنا الى ان زئادقة الاسلام ثلانة » راجسع كتابنا 

.3 2016 ,58 .م ,أل موستطهعة دط1 


ان التجاوز في اضافة بشار هنا عند القدماء يشبه تجاوز المحدثين في اضافة آخرين » 
كما لاحظنا في المجلد الاول » ص 18١‏ . 


ككم 


(1/59؟) 
العنمان » عبد الكريم ( الدكتور ) : 
ات قاضي القضاة عبد الجبار 0 
ييروت /ا451١‏ 


2) 


[ ص ١78‏ ] 
...نظرية الرازي الطبيب ٠‏ والمتوق سنة ”6١‏ ه [ ف إنكار النبوة ]7 


... وبمثل هذا [ص 178] الرأي قال ابن الراوندي”'ولا شك ان الرازي 
وابن الراوندي ان ينضحان من مصدر والحد هو التعاليم البر همية والاراء 


)ع( 


رقف 


الف 


يراجع الدكنور عبدالرحمن بدوي » من تاريخ الالحاد في الاسلام » القاهرة م191 > ص 
6 /560" »2 فتأثر الدكنور العثمان واضح بما قاله بدوي »2 ولو انه لم يشر لذلك , 
ان هذه التبعية غر صحيحة »2 فالرازي »2 الذي ظهر بعد أبن الريوندي »© قد تابعه في 
هذا الزعم وطور رأيه » لا أن يقال أن الرأي المذكور ينسب اولا للرازي . ولفرض ادرالك 
الدقة في التعبر المطلوب » قارن بين نص الدكتور العثمان الركيك هنا بما سيق ان 
اقنيسناه عن الدكتور بدوي في كنابه « الانسانية والوجودية في الفكر العربي 2)0» ص "ام 
ر الشثرة )1١(‏ ع , 

يشم الدكنور العثمان الى مصادره هنا : [ صاعد » طبقات الامم » ص ؟؟ »© ابن القفطي» 
ص ١ا؟‏ »2 وابن أبي أصيبعة » ص 7١.‏ »2 ورسائل الرازي » ص 185 ففيه اشارة الى 


/اكه 


المانوية . وقد أشار صاعد صراحة إلى تأثير البرهمية على فكر الرازي . 


(؟) 


[[ ص 189 ع 


... ثم عي القاضي 7 عناية خاصة بما يسمتى بالإخبار عن الغيوب » 


وذلك للرد على ما وجهه منكرو النبوؤة » وعلى رأسهم ابن الراوندي » 
من هجوم على معجزة القرآن بحجة أنه ليس معجزة من حيث بلاغته وفصاحة 
ألفاظه » اذ لم يروا مستحيلا” أن يوجد بين فصحاء العرب من يستطيع القول 
بعثله » وأضافوا : اذا كان القرآن معجزة للعرب لأنّه غاية في الفصاحة » 
فما وجه إعجازه لغير العرب ٠‏ كالفرس وعموم الأعاجم ؟ 


(2 
(2) 
(١ 


(؟) 


[ ص ١4؟؟)‏ 


ِ 0 - 3 
... ويتهم القاضي 7 هشام بن الحكم وابن” الراوندي وعيسى 


كناب الذرة (؟1) الذي يفكر فيه ابن الراوندي النبوة]. واشارة المثمان الى كتاب «الذرة)) 
غلط مبين » فالمذكور في رسائل فلسفية لابن بكر محمد بن زكريا الرازي ( نشرة الاستاذ 
باول كراوس » القاهرة 1959 © 185/١‏ ) هو كناب الزمرذة ©» قارن نص كراوس المذكور 
في موضعه من كتاينا هذا المجلد الاول ص 1١١.5‏ . 

اي : القاضي عبدالجبار »2 المعتزلي . 

يشم العثمان الى رآي القاضي في النبوة في كناب المغني 16/؟ ظ » 55/19 . 

القاضي عبد الجبار » المعتزلي » يبدو هكذا دائما يتهم هؤلاء .بالمروق عن جادة العقيدة 
بالانحر!ف الى الثنوبة والالحاد , قارن مثلا كناب المفني .1/5 ص لا١ا‏ س 1916 . ويبدو 
أن الدكتور المثمان لا يعرف الصلة الحقيقية بين هؤلاء الاربعة » وعلى الاخص بين الثلاثة 
الآخرين وابن الريوندي بالذات . وللتفصيسلات أحييسيل القسارىء الى كتسابي 
17 ,16 ,15 ,14 ,13 .مم ,ل بطء رطقلاعة) آله أمطتلد1! طقاف1 5ثلم هتمه درا 
فهناك نلاحظ بسهولة انهم من المنشقين عن المعتزلة دعاللتمه “181 . 
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الورّاق 9" وأبا حفص الحداد ‏ وكلهم ثنوية أو ملاحدة ‏ بأهم هم الذين 
تولوا كبر هذه الدعوى (!) ؛ وبينما يداعي الشهرستاني 7 أن النظام 
المعترلي هو أول القائلين بالنص” الحلي على علي » يرى القاضي 2 أن ابن 
الراوندي بالذات هو أول الداعين إلى هذا القول 2 ٠»‏ ثم جاراه من بعده 
أعداء الاسلام باطناً المتسئرون بلباسه ظاهر] 29١‏ . 


)2 كذا (؟!) » ولعله غلط العثمان » وصحيحه أبو غيسى الوراق ؛ راجع القاضي عبدالجبار» 
المفني » 1١/1.‏ ص لا؟ » وقارنه بنص في كتاب الشافي في الامامة للشريف المرتضي » 
(طء. حجر » [ قروين ؟ )ع 1885/15.1 »> ص ؟١‏ ) »2 يرأجع كتابنا تاريخ ابن الريوندي 
اللحد » ص 58 س 1١-1.‏ . 

() يشم المؤلف الى [ الملل والنحل » ١//اه‏ ع . 

(9) يشير العثمان الى ر المفني » .5//" » 58 6 15 ]. 

(.1) لم يفطن العثمان الى أن ابا القاسم البلخي الكمبي قد ألح الى هذا المعنى في كنابه 
محاسن خراسان » » راجع كتابئا تاريخ ابن الريوندي الملحد » ص هلم س ) لاه 
( والتنمة من قراءتنا لفراغ نص الفهرست » الذي نشره الاستاذ 110015518 .115 ) , 

)١١(‏ كنا (؛) » والدتي قراناه في معالم الرازي » ان الذين تابعوا ابن الريوندي في هذا الشان 
هم ١‏ الروافض الشيعة ) » انظر كتابئا تاريخ ابن الريوندي » ص 18٠.‏ . 


015 


)؟16/1٠٠١(‎ 


- القزوبي وشروح التلخيص ء 
بغداد /ا951١‏ 


[ ص 5ه ] 
وجاء أخيراً محمد بن محمد عرفه الدسوثي (0؟١‏ ه ) ووضع حاشية 
على مختصر السعد على تلخيص اللمفتاح 2١١‏ ... وكان الانتهاء منها يوم الجمعة 
لثمانية وعشرين من شهر شوال سنة ١١5١١‏ ه. 
[ ص ”217 ] 
... ولا تقف أهمية الحاشية عند البحوث البلاغية واللغوية » وإننا 
تتعداها الى غيرها » ففيها تعريف بالكتب ... وفيها مباحث تاريخية . 
وفيها تراجم للشعراء .... و نجد هذا الانجاه في كلامه عن أسر المتنبي » 


(1) يشير الدكنور مطلوب الى انه رجع الى ١‏ حاشية الدسوقي على شرح السعد [ طبع على 
حاشية كتاب شروح التلخيص » نشرة عيسى البابي الحلبي ] » القاهرة ا195 » الجزء 
الاول » ص 95م1 . واعترف بأني » مع ما بذقلته من جهد للاطلاع على هذا الكتاب » قد 
فشلت فلم أستطع على طبيعة الترجمة التي خصصها الدسوقي لابن الريوندي في 


حاشيته . 


لاه 


وثر . 
حمة الفرزدة لا لكا 
رردف 
ع والعبا 
س بن ١‏ م 
ةق 
» وأ د 
: حظ 
ع وا 
والصلتان 
نا 
لعبدي »2 


والراود 
لراوندي عن 


) 
؟) كنذا ! و١‏ 
لصضحيح : ١‏ 

٠١ سن‎ 


إلاه 


)؟؟/1١1(‎ 


م 


- ابخبتائيان » أبو علي وأبو هاشم » 
طراباس ( ليييا ) 1954 . 


)10 
[ص 4" : في الحديث عن الاتجاه الالحادي في تاريخ الاسلام 0 


... قال ابن عقيل » أثناء حديثه عن ابن الراوندي » ومؤلفاته في [ ص 
].٠‏ الطعن على القرآن والاسلام : « وعجبي كيف عاش ٠‏ وقد صنف 
الدامغ » يزعم أنه قد دمغ به القرآن ؛ والزمرد » يزري به على النبوّات : 
ثم لا يقتل ! وكم قد قتل لص في غير نصاب ولا هتك حرز » وانما سلم 
مدة وعاش ؛ لأن الايمان ما صفا في قلوب أكثر الحاق ؛ بل في القلوب شكوك 
وشبهات , © , 


(1) الهوامشيى النالية من عملنا » وحيثما علقنا ملاحظ ات المؤلف هنا حصرناهما بين 
معقوفتين 1 ] . 
(1) يشي المؤلف الى المننظم لابن الجوزي © 1../8 » والنص ذكرناه في كتابنا تاريسخ ابن 
الريوندي الللحد » ص ١55‏ س ٠‏ وما يليه » مقارنا بنشرة الاسناذ 111067 في مجلة 
.4 .م ,7:13 ,تصمهاأوآ ع1 


؟لاة 


ولعل ابن الراوندي هذا هو أكبر ممثل للتيار الالحادي ني هذا العصر 29 ؛ 


وهو أحمد بن يحيى بن اسحاق الراوندي » المتوني. سنة ١94‏ ه [كذا !.] 
وي تاريخ وفاته خلاف كبير 9 : 


كان ابن الراوندي معتزلياً طرده أصحابه بعد ماظهر من بدعه وزتدقته . 


وقيل أنه كان يطلب منهم رئاسة : فلمًا لم ينلها انقلب عليهم وصار مخبط 


هنا 
بل 


6 


كف 


2) 


5) 


وهناك ؛ فألّف لأغلب الطوائف المناهضة للمعتزلة » كالرافضة مثلا” ؛ 
واليهود 3 لقاء أجر كان يناله )0( 3 


وأشهر كتب ابن الراوندي هو « فضيحة المعتزلة » 29 الذي ألفه رد”آ 


من المدهش أن يتكلم مؤلف رسالة جامعية (- الماجستر) بمثل هذه الطريقة » فهو هنا 
لا يختلف عن الاستاذ 17135658 » الذي كان رائدا في هذا المجال » وذلك بمتابعة آراء 
المعتزلة في ابن الريوندي » دون تحكيم وتعقل وموازنة . وخشيم هنا يقول : « ذكر 
العنزلة [- المعتزلة] في كنيهم ‏ وان كان ذلك بعد هذا العصر ‏ أدلة ابن الراوندي على 
آرائه الالحادية » وقد ردوا عليها . راجع كناب ديوان الاصول لابي رشيد التليسابوري ©» 
تحقيق ابي ريدة » ص 588 - 591 » (!) 
عجبا لانباته سنة 194 ه »ء وهو ما لم يشر اليه المرحوم الاسناذ 112115 173101 © كما يظهر 
من نعلدق المؤلف على هذا الموضع » حيث اشار الى مقالة 11305 في كناب من تاريخ 
الالحاد » ص م ب 2188 الذي اقتبسناه كملحق لكتابنا هذاء وهئاك ص .18 عند بدوي 
5 .م ,1غ ,ألقأمعنء0 51101 تاععل وادتج821 تبعا لابن الجوزي والعباسي ان ابن 
الريوندي توفي سنة ١54‏ ه » وهو ما رجحه المرحوم الاستناذ 721188 »2 ورفضه الاستاذ 
1 » ويرجح سنة .10 ها ء وهذا الاضطراب عم 'تنب المحدثين أيضا » قارن ايضاء 
الخاقاني » شعراء بقداد » 71/1 © والزركني » الاعلام 05/1؟ »© وعباس اقبال » خاندان 
نو بختني » ص لم » وبر وكلمان في كنابه .[مطناة ,كتالهقء) ا[ معطءو7تطوءة ععطاعتطاعوء © 
0 .2 ,1 .701 » وكحالة » معجم المؤُلفين “5/6 6 الخ !.٠‏ ويستحسن مراجعمة 
كتابمنا تاريخ ابن الردوندي الملحد 2 ص 5 . 
هذا الاجمال كلام وجدناه في الاصل عند المتاخرين من مؤرخي سيرته وآافكاره » لاحظا 
كتابنا تاريخ ابن الريوندي » نص الننظم لابن الجوزي ص 10١‏ » وقارنه بمجموعمة 
نصوص القرن الثامن الهجري » الصفحات 5١١ 1١99‏ »2 الخ ! والظاهر ان خشيسم 
لم يعرف بدفاع ابي القاسم البلخي الكعبي » والشريف المرتضى » وأبن خلكان » قارن 
ايضا الصفحات )8م » لإلم » 19١‏ . 
بشير المؤلف هنا الى أن الخياط قد رد على هذا الكتاب في كتابه الانتصار , ولعرفة طبيعة 
هذا الرد تراجع اطروحتي 
؟1 63 .ملل بطء له .75 31 .متأ بك رطقائعة “اله أمطثلد5 ,ع1 ونتلسمهعطتهسة مطل 


يان 


على كتاب اللحاحظ « فضياة المعتة له » 9) . كما يذكر من كتبه : الدامغ . 


والتاج » والزمرد » والفريد 00 » والامامة » وقضيب الذهب » وعبث 
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الحكمة "© ٠‏ وغيرها ثما نقضه شيوخ المعترلة » وي مقدمتهم أبو علي 


وأبو 


8 020 
هاشم 


1 ص١»؟ع‏ 
كان لابن الراوندي نزعة الحادية واضحة في آرائه الى وصلنا القليل 


منها 2١‏ . وكان لا يعتبر القرآن معجرة » لا تي نظمه ولا في أخباره » 
ويقول عنه أنه من الممكن أن يؤتى مثله 5" . وقد حاول هذا فعلا” فيما 


72 
إل 


6ن( 


)ع( 


11) 
5 


للتفصيلات بشان كتاب الجاحظ » قارن 23-27 .طم ,1 ره رصمعلقاطل 
هامش الولف [ أو الفرند أنظر مقدمة د. نيبرج لكتاب الانتصار » ص هم؟ )ع ©» ورأى 
المرحوم الاستاذ 795:8 انما يستند الى قراءة الاستاذ 110115508 عندما نشر قطسسة 
الفمرس » انظر 223 .م ,7 .701 ,1889 ,5216018 قارن كتابئا تاريخ ابن الريوندي » 
ص 88 » وللمقارنة راجع الصفحات ؟١١ ١١86‏ »)8١1؟‏ 6 /7١؟‏ )59.2 . 
يرجع المؤنف ذيهذه التسمية الى المنتظم249/5 نم يقول [ويكتب «نعت الحكمة»)» أحيانا 
وهو خطأ ) ! والصحيح ما خطأه خشيم » والخطا ما رجحه أعلاه » وهو يتابع المتأخرين» 
ناسيا الفراءات المزدوجة عله المتقدمين » ونحن نذهب الى ما يراه الاساتذة هوتسما 
وماسيئيون وكراوس » قارن : 
.6 .م 17 ك2 ]7 ,مداه .2 
.17 .2 ,2855108 هآ ,ممع 113551 .طم 
.2 37 .1.5.0 ركتنو1 اله 
من ان القراءة الصحيحة هي ( نعت الحكمة ) » ولبس بصحيح »© بعد هذا ع ما تنجده 
من قراءة ( عبث الحكمة ) » أو ( بعث الحكمة » » أو ( لفة الحكمة ) »2 فهي بين 
التصحيف والتحريف, ساتناولكل ذلك بالتفصيل في الحديث عن ببليوغرافيسا ابسن 
الريوندي » في كتابنا القادم . كذلك انظر الآن كنابنا تاريخ ابن الريوندي » ص 285 
تعليق 11 . 
الجبائيان » الاب والابن . راجع ردودهما على ابن الريوندي في نصوص كتاينا تاريخ 
ابن الريوندي ©» في مواضع متفرقة , 
يشير المؤلف الى مقالة الاستاذ 1722105 راص مل وما بعدها ع . 
الاشارة الى المننظم لابن الجوزي » +/14 وما بعدها . قارن كتابنا تاريخ ابن الريوندي» 
ص ؟15 وما يليها » وبوجه خاص ص ١155‏ »2 15/8 . 


؟لاه 


يبدو 99" : ويحكى أن له نقاشاً مع ألي علي [ الحبائي ] ٠‏ سيأتي ذكره 
ان شاء الله 
)2 
[ ص لاه ] 


ساء وضع المعتزلة السياسبي ... بعد .. الحركة الرجعية الي تزعمها 


المحدثون . وتعاون أهل السنة ‏ ويا للعجب - مع أشد الفرق عداوة لهم [ و ] 
تناقضاً معهم » اعبي الرافضة من الشيعة 94" . 


005 


قلف 


هذا افتراء من السيد خشيم على ابن الريوندي وعلى الاستاذ 16218 » وامامنا الآن 
ص ١؟‏ من مقدمة كناب الانتصار » فلا نجد غر الاشارة الى أكثم بن صيفي . ولعلنا بهذا 
نستدل على تراكمات الافتراءات حول عقيدة ابن الريوندي علد المتأآخرين ابتداء من ابن 
الجوزي » فكلهم نسبوا اليه ما لم يقله » كما فعل خشيم »© فلم بحاسبه الممتحئنون عند 
فحص رسالته لنيل الماجستير من جامعة عين شمس بمصر (!) © وآلا لاصلح غلطه في فهم 
النص على أقل تقدير . 
علق خشيم في الهامش على هذا الموضوع [ تظهر استعانة أهل السئة بردود الرافضة 
على المعتزلة واضحة في استغلال كتابهم آراء الروافض . قارن ما اتى به عبد القاهر 
البغدادي في ( الفرق بين الفرق » »© وما يقوله ابن الراوندي على لسان الرافضة في 
( الانتصار » للخياط ع (!) » فأي سفه يمكن ان يصدر عن قليل البضاعة كهذا المؤلف 
الفشيم فيعتبر موقف ابن الريوندي اللقدي من العتزلة صادرا عن « ترفض » ؟! ولو 
كان يعلم أن الشيعة »© ابتداء من القرن الرابع الهجري »© هم الذين تابعوا مقالات ابن 
الريوندي لما زعم ذلك »© ولو كان يعرف ان أهل السنة »© ابتداء من الاشعري والماتريدي 
اعتمدا على مقالات ابن الريوندي كناقد لفكر زملائه المعاتزلة » وليس كرافضي »© لا قال 
ان عبدالفاهر البغدادي استغل آراء الرافضة للتدئيل على فساد آراء المعتزلة . القسد 
توصلنا » فيما سبق ؛ الى رأي جديد هو ان كنثاب أهل السئة لم يستئدوا على ابن 
الريوندي فنطا » لقد كان هجومهم على المعتزلة من خلال كناب فضيحة المعتزلة » كما 
كان هجومهم على الشيعة من خلال فضيلة العتزلة كتاب الجاحظ المفقود . راجسسع 
للنفصيلات كتابنا : 

.59 .م ,تبك ,طهق[أمة) نطللاداج أمطذله2 .غ1 5 ال دمج هه وطآ 


ولاه 


2) 


[ ص ه87وع 

ولعل ما اتصف به الحبائي من قوة الحجة والفصاحة ووضوح البرهان » 
يظهر أكثر ما يظهر في كتاباته . 

فقد حكى عن خراساني نزل أحد اللحانات » وكان هناك من يعرفه ء 
فسمغ اله ثي الليل من الصوت ما بحري مجرى التواجد . فصعد اليه » فعروف 
حاله . فقال : إنّى كنت أتأمّل نقض أني على على ابن الراوندي في «١‏ الامامة » » 
عن ذلك ! فتعذار على" . فلمًا نظرت إلى كلام ألي علي » وجدته كالبحر 
الزاخر » يورد عليه النقض والافساد حالا” بعد حال ؛ فلم املك نفسبي ! 390 . 


)2 
[ ص 8١‏ ] 
[ ومن مؤلفات أني علي الحبائي ... ] : 
كتاب « نقض الدامغ »© . والدامغ كتاب لابن الراوندي طعن فيه على 
القرآن » ونفى كونه معجراً . 
كتاب « نقض التاج » على ابن الراوندي كذلك . 
كتاب « نقض الزمرد » على ابن الراوندي كذلك . 
كتاب « نقض قضيب الذهب » على ابن الراوندي كذلك . 


(14) يشير المؤلف الى آن مصدره في هذه الحكاية هو الحاكم الجشمي » ابو السعد ©» في 
كنابه (( شرح عيون المسائل ) » مخطوط بدار الكتب المصرية ©» بالقاهرة » تحت رقم 
ب/ه؟55”/ا؟ » ج ١‏ 2 ص /ا و [ - ورقة /ا3 1 ], 


كلام 


كتاب « نقض عبث الحكمة » على ابن الراوندي كذلك 29 , 


[ ص 86 ] 
كتاب ( نقض الامامة » على ابن الراوندي كذلك "2 . وهو من 
الكتب المهمة في موضوع الامامة . وكان ابن الراوندي قد أَلّف «١‏ الامامة » 
للرافضة » مقابل ثلاثين ديناراً ؛ ينصر فيه مذهبهم في الامامة والنص على 
علي سن أبي طالب 680 


2) 


[ ص 87م ] 
... ثم يورد عبد الحبار رد أبي علي الحبائي على ابن الراوندي ع 
ذكره ‏ هما يتّول ‏ في جواب ١‏ الامامة ) © ودفع به ما ذهب اليه ابن 
الراوندي من أن « هذه الطائفة [ > اللمعتزلة ] لا مدخل 9" لها ني الحديث » 
وبين ( أبو علي ) كثرة المحدثين من أصحابنا وكثرة المصنفين منهم » © . 


(15) مصادر هذه العئوانات هي اشارات ابن الجوزي في الملتظم » 39/5 (كما أشار المؤلف)» 
كذلك قارن الاستاذ 11146 .11 في مجنلة 3 .ص ,ءاأء ,151320 م106 » ولاحظ كنابتا 
تاريخ ابن الريوندي » ص ١65‏ س هما . وهتاك نقرأ ‏ نعت الحكمة » بدلا من ((عبث 
الحكمة)) (!) فلاحظ , 

10 يشم اأنَؤلف الى القاضي عبد الجبار المعتزلي في كتابه المفني » كناب [اعجاز القرآن]» 
نحقيق الرحوم أمين الخولي » ج 1١‏ 2 رص 165 ]. 

(14) ان تأكيد المؤلف للرواية القائلة بان ابن الريوندي انما ألف كناب الامامة للشيعة » 
تستند في أصلها الى طعن الخياط فيه ؛ أنظر كناب الاننصار » فاتحة الكتاب » ط. 
القاهرة ص ١؟‏ - ط, بيروت ص 15-1١١‏ 2ت 1-3 .2م ,ع[مصمكآ ل معنلا ع[ > 
بالرغم من أن أبي الفاسم البلخي الكعبي اعتبره من كتب صلاحه ؛ انظر ابن النديم » 
الفهرست » طم مصر » ص ه » وقارن الاستاذ ‏ 1101115008 في مجلة 
4 .2 ,17 170211 » لاحل كنابنا تاريخ ابن الريوندي ص .؟ »© 6م وقارن الصفحات 
٠6١‏ »2 .لما > /7١؟‏ > 8 ١؟.‏ 

(13) في الاصل : لا دخل » والتصويب عن فضل الاعتزال للقاضي »© نشرة فؤاد سيد » 
ص ١516‏ س 18 . 

(.؟) يرجع المؤلف الى فضل الاعتزال للقاضي » مخطوطة [ فوؤّاد السيد » ص 1١9‏ ) »2 وهي 
تقابل ص 196 س 1١97‏ 19 من المطبوع . 


باه ابن الريوندي _ بو 


)1( 


[ ص ؟١١)‏ 

... فقد أظهر ابن الراوندي ١١‏ : مثلا" + القول بقدم العالم على أساس 
القول بقدم العلم والقدرة والارادة . فإنّه لو كانت الارادة قديمة » لكان 
الفعل قدياً أيضاً . وهذا يستتبع قدم العالى ‏ وهو ما ل يسلم” به المعتزلة 
ولا أي من المتكلمين . ومن هنا نبع القول بالارادة الحادثة . 


)0ع 


... فنجد لكبار شيوخ الاعتزال ؛ من أمثال الي الحذيل والنظام وبشر بن 
المعتمر والحياط ومعمر والأسواري والبلخي وغيرهم ٠‏ آراء في هذا الباب 
كهشام بن الحكم وأني الحسين ين "©" الراوندي ٠:‏ وقد تختلف داخل 


(١1؟)‏ يشير المؤلف الى نص ابن الجوزي 1.1/51 ] ( وقد وضع كتابا في قدم العالم ونفي 
الصانع ونصحيح مذهب الدهر .. الخ » . ولم يلتفنت خشيم الى ان هذا العنوان 
انما هو تفسير لمضمون كناب التناج الذي شرحه الخياط في كناب الانتصار © أنظر كتابئا 
نأريخ ابن الريوندي » ص 1١9‏ س "© ل . كذلك أشار الؤلف الى ابي رشيد النيسابوري 
في كتابه [ ديوان الاصول ] » تحقيق أبي ريدة » [ ص 99ا؟ ع » وفاته أن يشير الى 
مصادر سابقة عليه » كرسالة الففران للمعري » وابن الجوزي نفسه يشير اليه في 
موضع آخر بكناب التاج » المنتظم 494/5 » قارن كتابئا تاريخ ابن الريوندي » ص »١.8‏ 
1 »© ولاحظ أيضا الصفحات 191 » ١١!‏ ».؟" 11762 . هذا لم ننس اشارة ابي 
رشيد نفسه في كنابه مسائل الخلاف بين الصريين والسفداديين » نشرة الاستاذ مسوعاظ 
في برلين 15.5 2» ص 19 س ١.‏ »2 علد ذكره لنقفض الجبائي » كذلك قارن : 
:13 .1 ,350 .ص ...لطع 5351 تاعطءدوتطمهومآ1ئط2 علط ,معده1] 
,1929 ,0155ا'! عل .5.ة.8..© ,عاو امطلطء122)5 2327 .م ,از ,11/2114 ,تداناه1] 
عا :361 .2 لال .1.5.00 ,132115 :73 .7 


(؟5) في الاصل : ابن . 


ماه 


المذهب و 77 


2) 


[ ص 185 ] 

وقد تعددت أقوال المتكلمين في الروح وعلاقتها بالبدن ... وقال 
ابن الراوندي أن” في البدن أرواحاً حية نحس” وتتأم وأن” القدرة « توجد 
في الروح الي ني القلب » ©" ... جاء أبو علي ( الحبائي ) ... ورد على 
قول ابن الراوندي بوجود أرواح متعددة ني البدن نحس" وتتألم » واختصاص 
الووح الي في القلب بالقدرة » لأن” الحسم يمسك بامساكه ويقدم باقدامه ‏ 
رد عليه بأن” هذا قد ينطبق على العين . إذ" كما يتصرف الانسان بارادة 
قلبه » قد يتصرف بحسب [ص ]١868‏ إدراك عينه . وعلى هذا تكون الحياة 
في الروح الي ني العين كذلك » أو في أي عضو آخر من أعضاء الحسم 2 . 


5( 


رص ©6١؟‏ )] 
ويبدو أن أبا على كان من المؤيدين لهذا الرأي الآأخير [ - أن القرآن 
سر لاعجازه ] : كما يتضح من استعراضنا للا حفظ لنا من ردوده على ابن 


(0؟) يشير المَؤْلف الى القاضي عبد الجبار في كتاب المفني » [التكليف] نشرة النجار وصاحبه» 
ج ١١‏ »؛ [ ص .ا" وما بعدها ع , وينسى أزاء هذا » أن ابن الريوندي كان معتزليا 
منشقا على جماعته » فان ١تفقت‏ آراؤه مع المعتزلة في الانسان فامر بديهي » وان خالفهم» 
فأمره ليس بالعجيب المدهشش , أما حال ابن الحكم » فتختلف على الاكثر » قارن الشيخ 
عمدالله نعمة » هشام بن الحكم » بيروت 8/ا؟969/1١1‏ ©» ص .18 وما يليها , 

(54') [ كناب التكليف » المفني » ص "9(١‏ ] . 

(6؟) [ كناب التكليف »© المفني ص "5١‏ . ولا نحد للجباني ردودا على النظام أو سواه في 
هذا الموضوع ] . 


اسه 


ويظهر أن القرآن لم يكن يواجه 7" ذلك المجوم الشديد الذي كان 


في القرن الثالث . بسبب المد الالحادي وتازر القوى المعادية للاسلام وتعاومها 
في سبيل هدم ركيزته الكبرى مما لم يكن في البدايات الأولى للإعترال 29 . 


وكان لأبي الحسين © بن الراوندي النصيب الأكبر من هذا الحجوم 


اكت ألفها خصيصاً للطعن على أسيين النبوة بوجه عام 2 والقران بصفة 


خاص 


عن 


ة 7" . فكان على الحبائي ‏ ممثل المعترلة وقتها ‏ أن يقوم بالدفاع 


اليه كتتابهم ؛ فكان عليه أن يأخذ حخناق ابن الراوندي ‏ رأس الأفعى ‏ 
حتى يبطل مقالة الحصوم 7 


عبد 


5 


9 


218) 


1) 


(3. 
21 


وبفضل ما كتب أبو على في نقض كتب ابن الراوندي ورواه القاضى 
الخبار وغيره 00 الى نستطيع الالمام بشىء مما كان يلور حوله الحدل 


يقصد المؤُنف على أيام أبي علي الجبائي » المتوفي سنة 916/9.5 » قارن قول المؤلف 
سابقا » ص 986 , 

عجبا لهذا الزعم الواهم » فاذا كان الجبائي توفي سنة ؟.؟ ه مع مطلع القرن الرابع» 
فكيف يحسب المؤلف انه بعيد عن القرن الثالث ؟ لقد ولد الجبائي في الربع الثاني من 
القرن الثالث الهجري (-2؟؟ ه بحسب تقدير عمره ؟1؟ سنة عند وفاة الشحام 
المعتزلي سنة /ا6؟ ه ) كما يشر اإؤلف نفسه سابقا ز انظر كتابه » ص لام» 2884© 6)86 
فهو على التقدير عاش النصف الثاني من القرن الثالت الهجري بأكمنه » وبالتالي » 
عاصر المد الالحادي ذي ذلك القرن » ؤلم يكن بعيدا عنه » كما المح المؤلف . وهذا الوهم 
بائذات سيوقع المؤلف في اقامة العلاقة الجدلية المباثرة بين ابن الريوندي والجبائي » 
كما سنرى بعد قليل , 

يسميه خشيم هنا [ ابو الحسن ] ! ولعله غلط مطبعي » فقد أشار اليه فيما سبق 
[ ابو الحسين ) » أنظر ص .18 2 س ١8-1١!‏ »© قارن ص 8لام » قبل . 

يذكر الولف [ من مثل : «التاج» و «الزمرد» و «اندامغ») و «الفريد» ( أو الفريد ) 
ونحوها ] » وهذا تترار لما قاله قبل في ص .4 ©» قارن النص رقم ١!‏ من هذه 
النصوص ص إلاه . 

لاحل الركاكة في اسلوب المؤلف ههنا !! 

يذكر اأؤلف هنا [ انظر كناب «اعجاز القرآن» من المفني » في مواضع متفرقة . وكتاب 
( المننظم في الناريخ ) لابن الجوزي » ال<زء السادس ©» ص ١..‏ وما بعدها ] , 


.مه 


بالنسبة للقرآن وبالمقالات الى كانت مثار نقاش . ولهذا فان حديثنا سيتركز 
من هذا الجاف - على ما دار بين بين أي علي وابن الر اوندي » فإنه مما 
يؤسف له اننا لا يجد شيعا ذا بال في غير هذا المجال © , 


“511 ] 
علاقة أني على بابن الراوندي : 
وقبل الاسترسال في بسط آراء اللحبائى ونقضه لكتب ابن الراوندي 


نحب أن نشير إلى ما قيل عن العلاقة بين الرجلين من حيث الحياة ومن حيث 
الف 
رز » 


فقد ذهب بعض الباحثين إلى أن" الرجلين قد عاشا في فيرة واحدة ء 
أو هي متقاربة على الأقل ٠‏ وانهما اجتمعا في بغداد ودار بينهما نقاش 
في مسألة معارضة ابن الراوندي للقرآن 29 , 


وذهب البعض الآخر إلى أن أبا علي لم يقابل ابن الراوندي » وأن هذا 
الأخير مات قبله » وأن” ما يروى عن اجتماعهما على جسر بغداد حديث 
موضوع »القصد منه إظهار تخاذل موقف ابن الراوندي أمام الحائى . 


(85) كذا (!) في الاصل عبارة المؤلف » وهي ركيكة نحتاج الى اصلاح . 

(5؟) يذكر المؤلف هنا [ وهذا هو رأي نيبرج أثبته في مقدمة «الانتصار)) ص /8-951؟ معتمدا 
على نص جاء في «معاهد التنصيص) هو هذا: (واجتمع ابن الراوندي هو وابو علي(...) 
يوما على جسر بغداد » فقال له : يا أبا علي » ألا تسمع شيئًا من معارضني للقرآن 
وتقضي 9؟) له ؟ فقال له : أنا أعلم بمخازي علومك » ومخازي 9؟؟) أهل دهرك » (..,.) 
لكن أحاكمك الى نفسك » فهل تجد في معارضتك له عذوبة وهشاشة وتشاكلا وتلازما 
ونظما (, . .) وحلاوة كحلاوته ؟ قال: لا وائله ! قال: قد كفيتني فانصرف حيث شلت)), 
واقنباس خشيم هذا وقع فيه النقص والزيادة والتحريف في ما ينقله عن الاستاذ 
8 ر(ص لا" س 1١48 » ١!1١8‏ س0 5١‏ ) الذي يئقل بدوره عن العباسي (معاهد» 
ط. بولاق 906؟1861//1 8م » ص 1لا لال ) » قارن نشرة عبد الحميد » طه القاهرة 
1/117 »6 1/لاه1ا108 » وانظر الآن اللص محققا في كتابتا تاريخ ابن الريوندي 
الملحد » ص 551" س 6أ ص 1597# س اله فهناك يجب أن نقرأ (أبو علي الجباني) » 
و (نقفضي) من (تنقضي) » و (وعلوم) مكان (ومخاازي ؟) » و (ولكن) مكان (لكن) » 
و (نظما كنظمه) مكان (نظما ) . 


امه 


وبسبب كثرة ما عارض الحبائى ابن الراوندي في كتبه » وأنخحذ ألي الوفاء 
0 004 1 ْ 


إمكان هذا الاجتماع . وأجد في ترجيح ذلك هذه الأسباب : 

أولاة ‏ ما جاء في كتاب « طيقات المعتزلة » لابن المرتضى ٠‏ نقلا” 
[ص ؟١”]‏ عن « شرح عيون المسائل » للحا كم الحشمى البيهقى الذي 
نقل بدوره عن كتاب « فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة © للقاضي عبد الحبار 
ابن أحمد ‏ من قوله : « كان ابن الراوندي المخذول الملحد في هذه الأزمنة 
من هذه الطبقة » 0*) . وهو يعبي الطبقة الثامنة المي منها أبو على 9" . 


(4؟) كتب المؤلف هنا [ راجع ما كتبه بول كراوس في « من تاريخ الالحاد في الاسلام » 
للدكتور عبد الرحمن بدوي » ص «/ وما بعدها . وهو يدلل على رأيه بملازمة اسن 
الراوندي لابي عيسى الوراق الذي مات متقدما عن (5) أبي علي بكثر ع . والاسسارة 
الصحيحة الى مواضع مقال الاستاذ 16131005 » المنشورة صورته بالاوفست ذيلا لكتاينا 
هذا » هي الصفحات .18 7 1١85‏ » 185-186 »© كذلك قارن الاصل الالماني » في 
7 ,3735-4 .2م ,عد ...18.5.0 » وانظر كنابنا تاريخ ابن الريوندي » ص ؟؟9؟ 
تعليق .1 , 

(؟) ذكر المؤلف [ طبقات المعتزلة » ص 15 ] ,. وعنهما نرجع الى أبن المرتضى (ص 95 س )١‏ 
نلاحظ ان أصل العبارة (< وكان ابن الراندي المختول من أهل هذه الطبقة » » ( قارن 
كنابنا تاريخ ابن الريوندي » ص !٠1؟‏ س 18 ) » واذا رجعنا الى القاضي عبد الجبار في 
كنابه « فضل الاعتزال » » نشرة فوّآد سيد ء تونس 1904/1599 » ص 99؟] س هم » 
نجد « وقد كان ابن الراوندي المخذول من هذه الطبقة من قبل ) . فمن أين أتى خشيم 
بنصه الزائد المحرف ؟ قارن موضع نص القاضي » قبل , وهناك لاحل رأينا في تفسير 
(من قبل) الني وردت في آخر عبارته . فهل اضافة خشيم ل ( الملحد في هذه الازمنة ) 
دليل آخر على انه بندرج في قائمة الوضاعين والمنتحلين للاخبار على ابن الريوندي ؟ هذا 
يترك تقديره للقارىء اللنصف الفطن . 

(55) يقول المؤلف هنا [ ولا يبطل هذا قدح كراوس ( من تاريخ الالحاد في الاسلام ص 187 ) 
في وضع ابن المرتضى لابن الراوندي ضمن الطبقة الثامئة , واشارته الى ان ابن المرتضى 
( عاش في عصر ساد فيه التاريخ المنآخر لموت أبن الراوندي » (ص 1868) لا تحمل آية 
قيمة اذا ما علمنا أن ابن المرتضى كان في تصنيفه ناقلا حرفيا عن كناب ( شرح عيون 
السائل ) للجشمي وكتاب ( فضل الاعتزال ) للقاضي عبد الجبار . وهما يذكران ابن 


كمه 


وثانياً ‏ ما أورده أبو الحسين الحياط في كتابه « الانتصار » عند حديثه 
٠ 1 3‏ > لق لنت ب لا د 3000 م 
عن اداعاء ابن الراوندي على اللحاحظ مقالة شنيعة في استحالة اعدام الله 97" 


الأجسام فد وحودها . من قوله : « ... وهذا كذب على الحاحظ عظم ... 
فاذا كان الرجل ميتاً » فكتبه وأصحابه تخبر مخلاف ما قرفه به هذا الماجن 


الكذااب ف 


وهذا نص يظهر منه أن كلام ابن الراوندي عن اللحاحظ كان بعد 
وفاة الأخير » ولو كان الحاحظ حياً لما ترك أمر الرد عليه 5" , 


الراوندي في الطبقة الثامنة . ولاحظ أن القاضي عبد الجبار مات سنة 64١6‏ ه تقريبا» 
وأنه تنلمف لتلاميذ أبي علي وأبي هاشم » فهو مصدر قريب نسبيا اذن . ويظهير ان 
كراوس لم يطلع علي أي من ( شرح العيون ) أو ( فضل الاعنزال ) اللذين اكنشفا حديثا]. 

(19؟) اعدام الله الاجسام ( كذا ! يوردها خشيم ) » وأصل العبارة « ... أن يعدم اللسه 
الاجسام ... » » انظر كناب الانتصار » ل. القاهرة » ص ١؟‏ س ؟ من اسفل . كذلك 
راجع كناب فضيحة المعتزلة في كتابنا قنك .25 ,لال مطء ,أل ختهم ,تلسةحتظطعه مط1 
قارن أيضا » الانتصار » ط., بيروت » ص 14 س 15 »2 والترجمة الفرنسية » أيضا » 

.4-5 .لآ ,20 .ع ,ذا .عه5 رعتامتصماء1 يل عنجاآ عآا 
(0؟) كنب خشيم [ كناب الانتصار » ص 2١١‏ . أنظر أيضا هامش ص !!١؟‏ من (التراث اليوناني 
في الحضارة الاسلامية ») » والدكنور بدوي أكد تزوبر ابن الراوندي كثرا مما لم تقله 
المعتزلة » واستشهد بهذا النص ] . والحق » الذي لم يفطن اليه خشيم » أن بدوي 
يتابع هنا رآأي الاستاذ 80ذ][5]8 .0.4 الذي ورد في المقالة التي ترجمها بدوي نفسه » 
وعلق عاليها » وهي « فكرة غريبة منسوبة الى الجاحظ عن القرآن » » ص 11١5‏ -5107» 

من كناب بدوي المذكور (انظر كتابئنا هذا ص .8)) »© وقارن الاصل الايطالي : 
(مقق002© 31 مممعاصة عتطةت-21 20 فغتناطء)غ2 عممتمامه 828ةئأ5 قطن 01[آ) 
المنشور بروما سئة 1918-1515 في 278 .صم 11 .701 .1.5.0 
(3؟) ذكر الولف هنا [ نحن نعلم أن كناب « فضيحة المعتزلة » لابن الراوندي كان ردا على 
كناب الجاحظ ( فضيلة المعتزلة » » فلو كان الجاحظ حيا وقت تأليف ابن الراوندي 
لكنابه ا ترك أمر الرد عليه ] . وهذا الذي يزعمه خشيم بهتان بحق ابن الريوندي » 
وتزوير لحقائق تاريخية ما كان له أن يدركها وهو في عجالته مع الجبائيين . فلقد ثبت 
لدينا بما لا يقيل الشك أن الجاحظ ألف كتابه ١‏ فضيلة المعتزلة ») سلة ,466/97 - 
» وقد رد عليه ابن الريوندي بكتابه ( فضيحة المعتزلة )) سنة ؟19؟5//ام868-6 . 
اذن فتأليف الكتاب الاخر سابق على وفاة الجاحظ بما يزيد على عشر سئوات » وكان 

وقتها مريضا عاجزا بعاني من « الفالج » ! تراجع التفاصيل في كتابنا 

301 .2315 .هم ,1 بطء ,1 عنتقم ,تللم هةستظطعة دطآ 


”مه 


هذا من ناحية » ومن ناحية أخرى فان” أرجح الأقوال أن اللتاحظ 
[ص ]1١8‏ توفي سنة 758 ه . وكانت ولادة أني علي ما بين عام 54 و 
8 ه . فيكون عمر الحبائى - على أقل تقدير - فوق العشرين حين 
ألّف ابن الراوندي ا يي المعتزلة  »‏ باعتبار أنه ألفه بعد وفاة 
الحاحظ . أفلا يحوز » بعد هذا » أن يجتمع الرجلان ؟ 0 . 


فاذا أضفنا إلى ما تقد م ثالث الأسباب ء وهو ما عرف عن أبي علي 
من السفر إلى يغداد وهو حدث 4 . وأن بعض المصادر تذكر أن” أن 
الراوندي قد عاش عمراً طويلا” ومات سنة 794 م 79© . فان” الاحتمال 
يرجح ولا يبقى هناك مانع من لقاء الرجلين برج دض 
معر وف من اتصال الاثم ئي بعلم الكلام منك صياه » أعي قبل خروج صاحب 
الزرنج سمنة هه" ه ‏ حسب رواية الملطى 040 .: 


(.4) لم يؤلف ابن الريوندي كناب فضيحة العتزلة بعد وفاة الجاحظ , فهذا وهم من خشيم, 
فلقد سقنا الدليل تلو الدليل على ان تاليف كتاب « فضيحة المعتزلة » كان في حدود 
سنني 519-561 هاء بعد اثني عثر عاما من تاليف الجاحظ لكتابه «فضيلة المعتزلة» 
في حدود سلني 151١.‏ ب 585١‏ ها ء وقو توفي ابن الربوندي سنة 546 ها ء وبعدة بعشر 
سئوات توفي الجاحظ سنة ه5١‏ ه » والخياط نفسه يذكر وفاة ابن الريوندي » كما 
يذكر وفاة الجاحظ » واذا كان لا يوكننا تعيين الزمن المحدد لتاليف ( كناب الانتصار )»2 
لكننا على نقة أنه ألفه بعد سنة مه؟ ه » وهي سنة وفاة الجاحظ » وقبل سنة 9إالاها» 
وهي سنة وفاة الشحام » حيتث يستثشهد به وجماعة آخرين وكانهم آحياء » واذا كان 
الجبائي عندما توفي الشحام عمره ؟؟ سنة »© كما هو معروف »© فهل يعقل سيكون عمره 
سئة 5ه" ه »ع في الحد الادني للاحتمال » .؟ سئة » يؤُّهله للرد ودحض ابن 
الريوندي » هذا اذا لم نذهب الى رأينا بأن الاخير توفي في سلة م151 ه »ء وعمر الجبائني 
آنلق عشر سنوات ! يراجع في هذ! كتابنا ‏ .70ز55ة2 ,3 .ع56 ,ل بطآء ,31352201 ه15 
ولنا دراسات مستقلة في هذا المجال نزمع نشرها قريبا في كناب مستقل براسه يبحث 
في عمر ابن الريوندي ومعاصريه . 

, ] ص )"5 ظ‎ ١ شرح عيون المسائل » ج‎ [ ))1١( 

(؟؛4) [المننظم في التاريخ » ج " ص 56" ) » 55 خطأ صوابه 59 , 


(؟4) [التلميه » ص 769 ] طل, أسطمبول . 


وعلى كل حال فانّه من الحائز أن معارضة شيخنا لابن الراوندي كانت 
في أول الأمر معارضة شفهية » حين يجتمع به » فيطلب هذا رأيه في موقفه 
من القرآن وحكمه . وربما كان هذا في شبابه البكر حين زار بغداد . ثم 
ارتافوات يعد أن صاب عوده واشتد” ساعده - أن ينقض عليه كتبه نحريراً » 
فنقض كتاب ( الدامغ ) و ١الزمرد‏ ) و( التاج )و وعبث الحكمة ) و١«‏ قضيب 
الذهب » و ١‏ الامامة » من كتب ابن الراوندي 5ا تقول الروايات . وكانت 
هذه الكتب تدور حول مشكلاودت القرآن والنبوة والمعجزات ومشكلة الحكم ١‏ 


وكان ابن الراوندي قد خصص كتاب « الدامغ »© للطعن في القرآن 
الكريم وي كونه معجزة الى صلى الله عليه وسلم من ناحية لغته وفصاحته 2 
ومن جهة اخباره عمنًا لا يعلمه الناس ؛ وقال أن في القرآن ص 9١؟]‏ 
تكراراً وتناقضاً واختلانة 29 , 

... إن" أبا على كسائر المعتز لة ‏ يعتبر القرآن معجزة النبى الأولى » 


كنا ذكرنا » والي يمكن الاعتماد عليها في مواجهة المخالفين *» . 


)١( 


[ ص ١؟؟]‏ 
قال بعض الطاعنين في القرآن » إن" فيه تناقضاً في آياته . وكان ابن 
الراوندي أعرف 00 صرح بذلك في كتابه ) الدامغ 0 م وأورد بعض الآيات 


(؛5؟) كنب اللمؤلف [ اعجاز القرآن ‏ ألفني » ص 5155 , وتحسن الاشارة هنا الى أن بعض ردود 
ابي علي عل كناب « الدامغ » قد حفظت لنا في هذا الكتاب . ونكاد نعثر على نفس اتردود 
في « المننظم ») لابن الجوزي ج 5" ص 1.75 1.5 . ومن الممكن ان ابن الجوزي نقل 
كثرا ب خاصة فيما يتعلق بابن الراوندي عن كتنب الجبائي مباشرة » أو عن طريق 
أبي الوفاء علي بن عقيل ] , 

(5؟) ذكر المؤلف [ اعجاز القرآن» المفني» ص 111 » قال القاضي : «وهو ذكر ذلك في نقض 
الامامة على ابن الراوندي » ] . 


وّمهة 


القرآنية للتدليل على صحة طعنه ؛ فقام أبو علي كما رأينا 49 يكتابه 
« نقض الدامغ » يفند فيه آراء ابن الراوندي ويردها . وهذا بعض ما جاء 
يي نقض ١‏ الدامغ ) باختصار 149 , 


قال ابن الراوندي : أن في قوله تعالى « ليس كمثله شيء لقان 
تناقضاً لآن” دخول «١‏ الكاف » على « مثل »© يقتضي ائبات المثل 41 . فبين 
أبو علي أن دخول الكاف في لغة العرب يقتضى توكيد نفى المثل لا اثباته » 


وأنه أبلغ من قوله : ليس مثله شيء”*" . 


وقال ابن الراوندي : أن آية « فما اختلفوا إلا" من بعدما جاءهم العلم 
بغياً بينهم » *) تناقض قوله تعالى « وجعلنا على قلوبهم أكنة أن يفقهوه » 7©) 
وقوله أولئك الذين طبع الله [ص 127] على قلوبهم 0 7" . فرد اللحبائي 
أنه يعي ني الاية الأولى الحجج والقرآن ٠‏ وني الثانية تشبيههم لاعراضهم 
عن النظر في الحجج بمن هذه حاله » وأراد ني الثالثة أنّه و حصل في قلوبهم 
لكفرهم ما يسمى طبعاً وختماً » » فلا تناقض 9 , 


فاذا قرر ابن الراوندي أن هناك تناقضاً بين آية « ومن يضلل الله فما له 


(13) راجع نص المؤلف في كثابه ص 111١ - 5١١9‏ , 

(410) [ اعجاز القرآن » الفني » ص 89؟ ب 596 . قال القاضي : « وقد تقصى شيخنسا 
أبو علي القول في ذلك في نفض كناب الدامغ » وشفى الصير رحمه الله بما أورده) . 
ص .ؤأ ع]. 

()) ( سورة الشورى » آية : 1١‏ ]1 ., 

(15) [ يعني أن هفا يساوي قولنا : ليس مُثل' مثله شيء » فكان هناك مثلا لله لا بيشبهه 
شيء ] . 

(.0) [اعجاز القرآن ) » المفني » رص 589 ] . 

(1ه6) [ر سورة الجاثية » آية : /ا١‏ ] . 

(5ه) [سورة الأسراء » آبة : 65 ]ع , 

00) [سورة اللحل » آية : 1.4 ] . 

(:ه) [اعجاز القرآن ) » المفني » [ا ص .ة" ] , 


كمه 


من ولي من بعده » 0**) وآبة « فزيئن لهم الشيطان أعمالهم فهو وليهم اليوم) 59 
قال أبو على : أن الولاية في الآبة الأول يوم القيامة » وفي الثانة في هار دنا . 
وهما ليسا وقتاً واحد؟ ؛ فلا تناقض . وحتتى لو كانت الولاية في وقت 
واحد » فلا تناقض ؛ لآن « كون الشيطان ولياً لا يقتضي أن ينصر 0 
وينفع ويخلص من الضلال فكيف تكون مناقضة ؟ » 00) : 


وهكذا بمضي الحبائي في الرد على ابن الراوندي » فينفي ما اداعاه 
من تناقض أببي 0 ان كيد الشيطان كان ضعيفاً » و استحوذ عليهم 
الشيطان فأنساهم ذكر الله » "2 مما يشعر بقوة الشيطان بعد تقرير ضعفه 
فيقول : ان معبى ضعف كيد الشيطان أنه لا يقدر على مضرة واتما يوسوس 
فقط 2 فإن” اتبعه الانسان كانت المضرّة . فهو كالفقير » يغري الغنى 
بدفع ماله اليه مع قدرته على الامتناع ‏ » فان وافقه استحوذ عليه » 
لا بقوة الفقير » ولكن لضعف رأي الغني واتباعه له "© . 


وهمبذه الطريقة المعتمدة على الدقة المنطقية » وحسن الفهم للآيات الكريمة 
وإدراك مراميها وما تقصد اليه ٠‏ والتدقيق اللغوي الدال على التمكن والعلم » 
يكون رد أي علي ني بقية ما أورده ابن الراوندي في « الدامغ » 9" , 


(6ه) [ سورة الشورى »2 آية : 15 ]. 

(5ه) (سورة النحل » آتية : ؟" ]ع ., صحيحه آية 1" ,. 

(00) كفا في الاصل ! ولعل خشيم اخطا في نقلها » وهي « يضر » (7) . 
(8ه) [اعجاز القرآن » المفني 2» ص 391 ] . 

(69) ( سورة النساء » آية : ا97 ]ع . 

(,6 [زسورة المجادلة » آية : 19 ]ع . 

(01) [(اعجاز القرآن ع » المفني » رص 91" ] . 

(69) [ نفس المصدر . انظر بقية الصفحات حتى 5956 ) . 


/اممه 


)1١١( 


[ ص 5؟؟] 

كان من أهم الفرق الي تكّمت ني النبوة » في أواخر القرن الثالث 
وأوائل الرابع الهجري » أربع فرق » هي : البراهمة 9" » والمتفلسفة » 
رص 87؟] وأهل السنة » واللمعترلة ... 


أما البراهمة » فقد كانوا ينكرون النبوة وبعثة الرسل أصلا ٠‏ ويئفون 
إمكان ذلك . واعتمادهم في نفي النبوة يعود إلى اعتقادهم أن الرسول اما 
ان يأتي ا يدل عليه العقل - وهنا يكتفى 2"4 بالعقل وحده ‏ وامنًا أن 
يأتي بما لا يتفق مع العقل ؛ وهنا تكون النبوة مرفوضة لانما غير متفقة 
معه 2"9 . وهم ينكرون المعجزات تبعا لانكارهم النبوة » ولا يقبلون ما يروى 
منها . 


)١؟(‎ 


[ ص 5865 ] 
أما في مسألة المعجزات ٠‏ ووقوعها على يدي النبى » فان اغلب قدماء 
المعتزلة قد انكروا ذلك وكذابوا من رواها » ولم يعترفوا بغير القرآن معجزة 


(60) ذكر المؤّلف [ لم تكن البراهمة فرقة متميزة باأشخاصها في العراق »© وانما هي احدى 
فرق الهند » أورد أقوالها في النبوة كثرون » أشهرهم ابن الراوندي ع . 

(61) كلآا في الاصل ! وصحيحها ( يكتفى ») . 

(16) يفول المؤلف [ راجع مثلا : نهاية الاقدام في علم الكلام » للشهر ستاني » طبعة اكسفورد 
ص !41 ويفترض بول كراوس أن ابن الراوندي هو متزعم المحاربة لللبوات » ولكته 
نسسها الى البراهمة وعنه نقلها اصحاب المقالات . ولكن في كلام البروني عن آراء الهنود 
( تحقيق ما للهند من مقولة » صفحات )5 © 56 »6 ١ن‏ » طبعة ليبزج ) كلاما فيما يتملق 
بمعرفة الله والنبوة والخر والشر تصلح أن تكون اساسا ا قال ابن الراوندي . انظر : 

عتطمهدم1تطم نعل عصنعع 1101 عماعك لدنا المممطاتام 
للدكتور محمد عد الهادي أبو ريدة » ص 28 هامش »2 طبعة مدريد 1565 ] . 


همه 


لني صلى الله عليه وسلم .... 9" . 
[ ص 555 ] 
... لكن حدة معارضة المعتزلة هذه المعجزات خاصة عند متأخريهم 


.2# اه 


خفت قليلا” كا يبدو » بل ووجدت شيئاً من القبول المشوب ببعض التحرز 


فقد روى أنه في رده على كتاب « الزمرد » لابن الراوندي » وقف 
في جانب القائلين بالمعجزات غير المنكرين لها © . 


لكن مما لا ريب فيه » أن الدافع لأني علي إلى هذا الموقف لم يكن ايمانه 
المجرد بوقوع المعجزات ‏ دون تمييز بينها ‏ بقدر ما تقتضيه طبيعة الردا 
على كتاب ابن الراوندي الذي تعرّض لآيات الأنبياء عليهم السلام ٠‏ فطعن 
فيها وزعم أنها مخاريق وأن الذين جاؤا بها سحرة مخرقون » 2 . وأن” 
القرآن كلام غير حكم 2 وأن” فيه تناقضاً وخطأً” وكلام] يستحيل ا 


فقد كان القرآن لدى أنبي على ”يا هو عند سائر المعتزلة - معجزة 
الى القرين: الكترئ_ دو اسه أن" اباتغل ظر كن التمرعين لابق ازاز تين 
لولا أنه قد طعن في القرآن هذا الطعن الفاحش الذي تقل عنه . فكان لا مناص” 
لشيخنا في رده من أن يتصددى لنقد الكتاب كله ء وتأييد وقوع المعجزات 
الي نقدها ابن الراوندي - إلى جانب الرد على طعنه في القرآن 29 . ويوضّح 
هذا ما ذكره أو على قُ كتابه رص 5ه ]١‏ ( نقض الامامة  »‏ على ابن 
الراوندي أيضاً ‏ من أن الاعتماد ني تثبيت نبوّة محمد عملت انما هو على 


(65) [انظر : ابراهيم بن سيار النظام وآراؤه الكلامية والفلسفية » ص 155١606‏ ع . 
10) [ من تاريخ الالحاد في الاسلام » ص ١1١9‏ هامش ؟ ] . 

(1) [ الانتصار لابي الحسين الخياط » ص ”7 ] . 

(69) [المنتظم في التاريخ ) ج " رص ١.١‏ ؟.! ] , 

(./)4) رانظر : من تاريخ الالحاد »ء ص ١١5‏ ] . 


84 


القرآن . ولا يمكن الاعتماد على المعجزات ٠‏ لأا انما تعلم بعد العلم 
بالنبوة » وهى تأت مؤكدة لها وزائدة في شرح الصدور 97 . 


)1١؟(‎ 


[ ص 557 ] 

ولعل سبب عداء الرافضة للجبائي وغلوهم في هذا العداء هو شجبه 
لقولهم أن الني ملت 56 امامة علي بن أبي طالب - وكان هذا القول من 
اسن مذهبهم فد © 

ثم نرى الحبائي يمسك يخناق ابن الراوندي » فيؤدّف ردا على كتابه 
في الامامة . وكان هذا صنفه لحساب الروافض ينصر فيه مذهبهم نظير 
ثلاثين ديناراً - كا يقول القاضى عبد الخبار 29 . فكان كلامه عليه كالبحر 
لاخر .يواوه عله القن : والاناد الا يعار تحال غير .فى لمن قازئه 
الاعجاب والتواجد 299 , 


)١1( 


] 5١١ ص‎ [ 


( ومن أولاد أني هاشم اللحبائي ) » أبو أحمد بن أبي هاشم .. وهو من 
الطبقة العاشرة من طبقات المعتزلة عند الحاكم الحشمي *" ... وقد يذكر 


)1١(‏ [ أعجاز القران » المغني » ص ١295‏ »© وراجع ص 116 » وفيها تأكيد ( ان الذي يعتمد 
علية مع المخالفين هو القرآن » ع . 

(00) [راجع : طبقات الممتزلة » ص ه ] . 

429 [ طبقات الممتزلة » ص 5١5‏ ] , 

() [ شرح عيون المسائل » ص الا وع - ورقة 111 . 

(6/) [ يورده ابن المرتضى باسم ( أحمد ) » أنظر طبقات العتزلة » ص 1.5 ] . والحاكم 
[ وهو ياخذ عن القاضي عبد الجبار ويئقله عند ابن المرتضى ] , 


.ةوه 


عنه الحاكم بعض الآراء 29 , 


1 


0/0 
4 
0/5 
3.) 


)١ه(‎ 


[ ص 7561 ] 
( ومن كتب أي هاشم الحبائي ) : 


4 «نقض الطبائع والرد على القائلين بها » 9" . ذأكر في ( الفهرست » 
ص 76١‏ : وكتاب اللطف / المي ٠.‏ ص ”557) . والقائل 
بالطبع من المعتزلة هو اللحاحظ . وكان ابن الراوندي قد ألّف 

[ ص ©3555 ]ع 
(ب) ١‏ نقض الالهام 8 ذكر فيز كتاتب التكليق / المغي ٠‏ ص 
)2 


وكتاب الإخام يذكر ضمن كتب الحاحظ 17" . 


(ج) «نقض الفريد » 6 . ذكر في كثير من المصادر . انظر ( كتاب 
اعجاز القرآن / المغبي » ص 4 ٠‏ /7؟) : وهو رد على ابن 
الراوندي بي كتابه المشهور . 


[ ومما يفكره قوله : ( أن كناب ابن الراوندي الذي صنف في فضائح المعتزلة تاج لنا » 
لان من صنف تلك الكتب رادا على الاسلام ونصر كل فرقة » ثم نصب العداوة للمعتزلة» 
صح ان المعتزلة هم القائمون بالدين الذابون عن الاسلام المجاهدون في سييل الله » 
حنى من عادى الاسلام عاداهم ») . شرح عيون المسائل » ص 4ه" ظل ] - ورقة م" ب . 
ورد هذا العنوان برقم .؟ في قائمة الؤلقا , 

ورد برقم ؟؟ في قائمة المؤلف . 

ذكر هذا الكناب ابن الريوندي في كتابه « فضيحة المعتزلة » . 

يذكر المؤلف [ أو الفرند ] » وقد ورد الكناب برقم ؟؟ في قائمة خشيم . 


وه 


)1١15( 
] "١1١ ص‎ [ 


ولم يكن الأشعري أول من انشق على المعتزلة وخرج عليهم من بين 
صذوفهم وأف ضدهم وشنع عليهم . فقد خرج قبله بشار بن برد(" وفضل 
الحذاء وأحمد بن حائط وأبو عيسى الوراق وأحمد بن الراوندي 69 , 
وأمرهم مشهور معروف ٠»‏ وكان بعضهم لا يقل" معرفة بمذهب المعتزلة 
ومواطن الضعف فيه من الأشعري نفسه » ومع هذا فهم لم ينالوا من القبول 
ما ناله أبو الحسن فيما يعد » ولم يصادفوا النجاح الذي صادفه . فما هي 
الأسباب يا ترى ؟ 


لاحظ بعض الباحثين 47 أن السرّ ني نجاح حركة الأشعري يكمن في 
موقفه المتوسط الذي انخذه ني أغلب المسائل الي عرض لا . هو توسّط 
بين العقل والنقل » - هما يقولون ‏ . فلم يرفض [ص 57] اعتبار 
العقل من أسس المعرفة والعلم ‏ كا فعل أهل الحديث - ول ينتقص من 
أهمية النقل والنصوص في هذا المجال 4 ؛ فكان توسطه سبباً في اقتناع 
أهل السنة به وبعذهبه فيما بعد . 


(481) يشير المؤلف الى [ الفهرست » ص 297؟ ] . 

(48) ذكر المؤلف إنه [ جاء في الانتصار » للخياط ص 1624 : «( فلعمري ان فضل الحذفاء قد 
كان معتزليا نظاميا الى أن خلط وترك الحق فنفته المعتزلة عنها وطردته عن مجالسها » 
كما فعلت بك ( هو يخاطب ابن الراوندي ؟ ) .. وكما فعلت باخيك أبي عيسى (الوراق) 
لا قال بالمناسبة (5) ونصر الثنوية ووضع لها الكتب يقوي مذاهبها ويؤكد قولهسا ... 
وأما ابن حائط » فلا أعلم أحدا كان أغلظ عليه من العتزلة ولا أشد عليه منها» ع . 
يقارن النص فيما أوردناه في كتابنا تاريخ ابن الريوندي » ص 6250© » الشذرة ؟5؟, 
ولقد حدث في اقباس خشيم تحريف » فلاحظ , 

(85) ذكر المؤلف هنا [ راجع المعتزلة لزهدي جار الله » ص 1.5 » وتاريخ الفلسسفة في 
الاسلام لدي بور » ص ١١!/‏ ] » ط ؟ ©» /ا198 . 

(8) ذكر الموؤلف [ انظر مقدمة ابن خلدون » ص ١.55‏ ] نشرة الدكتور علي عبد الواحد وافي» 
.كوأ . 


كه 


ومن أسباب نجاح أني الحسن أيضاً بلحؤوه إلى مذهب الأغلبية الساحقة 
من الحمهور » بل مذهب السلطة ني ذلك العهد » أعبي السنة . هو لم يرتم كنا 
فعل الوراق وابن الراوندي مثلا” ‏ نحت اقدام الرافضة أو سواها من الفرق 
المنحرفة عن الإسلام » وهو أمر بالغ اللخطورة 40 . 


ومن الممكن أن نضيف هنا سبباً آخر يعود إلى استعداد أهل السنة واللتماعة 
وأصحاب الحديث أنفسهم آنذاك لقبول مذهب يعتمد على العقل في محاججته 
الحصوم واعتبار البراهين العقلية من أسسه الحامة ولا يتكل على النص وحده : 
وليقف ني وجه « عقل »؛ المعتزلة الذي صالوا به طويلا” على الناس » ويحارب 
هؤلاء « العقليين » بنفس سلاحهم 0 بشرط أن يحترم هذا المذهب 
الحديث والسنة احتراماً كافياً ‏ بعد أن قاسوا الكثير من براهين المعتزلة 
وأدلتهم العقلية » فكان الأشعري في نظر العامة هو البطل الأوحد الذي 
انبار على يديه مذهب المعتزلة 9 . 


والان بحق لنا أن نتسائل : هل استطاع ابو الحسن أن يتخلص من 
تأثير المعتزلة عليه وتأثير الحبائي بوجه خاص ؟ ... أن المرء ليقطع بأن 
تأثير الفكر المعتزلي لازم الاشعري في منهج تفكيره ومؤ لفاته وبقت « بصمات ؛ 
فكر الحبائي عالقة به طوال حياته ... [ص 58”] ... ويرى صدق عبارة 


ابن تيمية من أن فيه « بقية من اعتزال » 4 .. 


(هم) كفا 19) . 

(65) يبذكر المؤلف [ 10 .ك5نالة 1ه الاء12 ص 188 ] > يقصبد : 
لضة ععمعلناءمكاعه[ ,بومامعط1 متائسة8ة كه ؛معتهمماءب؟ع12 ,ل1[هصملء318 .8ط 

.126 ...]ل ,تصمعط!' أهممنتاعودمه6 

80) [ نفس المصدر » ص 187 ] . 

(/8) ويشر المؤلف قبيل ذلك الى رأي ابي القاسم حجاج بن محمد الطرابلسي بأن الاشعري 
كان معنزئيا » وانه لما رجع عن ذلك أبقى للمعتزلة نكتنا لم ينقضها » ( نقلا عن تبيين 
كذب المفتري » ص #95 ) . 


وهم ابن الريوندي ل لم؟ 


1 ص 355 ] 
... وعلى كل حال » فان رأي أبي هاشم في الأشعري لم يكن حسناً - 
حسبما يرويه الحاكم الحشمي في معرض حديثه عمن انحرف من 517 المعتزلة . 
فقد « اتحوف ضرار بن عمرو فأصبح برا » وكذلك [ص ]"0٠١‏ حفص 
الفرد : وابن الراوندي وأبو عيسى الورّاق ... ومن المتأخرين ابن أني 
بشر 447 2 قرأ على الشيخ أي علي ثم خالفه ... 2930 . 


(485) كذا (!) » وصوابها : عن . 
(.) ذكر المؤلف [ يعني الاشعري » والمعتزلة غالبا ما يدءونه هكذا استخفافا ] . 
(1ؤ) [شرح عيون المسائل » ج ١‏ ص /لم ل ) - ورقة إلااب , 


60451 


1 1/؟) 


أبو ريدة » د . محمد عبد الحادي : 

مقدمة نحقيق كتاب ديوان الاصول لالي رشيد النيسابوري ٠‏ 
ط . دار الكتب » 

١] 58 القاهرة‎ 

ص /ا . ١١ا.‏ 


[ ص7 ] 

.. ورد في كتابنا ذكر أسماء الكثيرين من شيوخ المعتزلة » وأهمهم 
أبو الهذيل العلااف وتلميذه ابراههم النظام » وابن الراوندي 27 ع وأبو 
القاسم الكعبي ٠‏ والحبائي وابنه ابو هاشم لوا على بن خلا د وتلميذه 
أبو عبد الله الحسين بن على البصري - الذي صار أستاذ قاضي القضاة » 
اق اسحاق [ ابراهيم بن عياش ] تلميذ أبي هاشم وابن خلاد واستاذ قاضي 


» الملاحظ هنا ان الإسناذ أبو ريدة بضع أبن الردوندي بوضوح في جملة شيوخ اللمعتزلة‎ )1١( 
وهو عبن ما نذهب اليه » وقد سبق ان سقنا الدليل عليه في كتابنا‎ 
غ201 ,60 .2 ,طاقتئعهة؟ لاله أمطتله1! طقانف1 :01 موستطاحه صطا1‎ 


مك 


القضاة أيضاً » وقاضي القضاة ٠‏ وأبو اسحاق النصيي المعاصر له . وأبو 
من تلاميذ القاضى . 


[( ص ]١١‏ 
... وي أخبار ابن الراوندي ”2 انه « وضع الكتب الكثيرة في مخالفة 
الاسلام ؛ وصنف كتاب الاج فيه الرد على الوحدرج 2 وبعث الحكمة مم2 
في تقوية القول بالاثنين... فنقض أكثرها الشيخ أبو علي والحياط والزبيري.:.». 


(؟) طيفقات المعتزلة » ص م88 [ لابن المرتضى » طا. بروت 1551 ). 
6) علق ابو ريدة هنا : ( ولعل الصواب في الرسم هو : نعت الحكمة » . راجع ما قلناه في 
هذا الصدد »© كتابناتاريخ ابن الريوندي الملحد » ص 8م ؛ وانظر كتابنا هذا ص 76م . 


5ه 


)؟8/1٠١؟(‎ 


مرحبا » دكتور محمد عبد الرحمن : 

- من الفلسفة اليونانية الى الفلسفة الاسلامية » 
منشورات عويدات » 

يروت ٠لا9١ا‏ . 


[ ص 111 )] 

ومن أهم المحاولات الي قام با الفارالي للتوفيق بين الدين والفلسفة 
هي نظرية النبوة . فهو أول من ذهب اليها وفصّل القول فيها بحيث لم يدع 
فيها زيادة استزيد من خخلفائه فلاسفة الاسلام من بعده . 

فلقد كانت انتشرت قبله موجه طاغية من الالحاد بلغت ذرو تا رص 147] 
على بد زعيمين من أكبر زعماء الفكر الالحادي ني الاسلام هما أبو الحسين 
أحمد بن نحيى بن اسح الراوندي ( القرن الثالث للهجرة ) وأبو بكر محمد 
زكريا الرازي ( القرن الثالث للهجرة أيضا ) . 

فأما ابن الراوندي فيمكن تلخيص مذهبه في جملة ذكرها في مطلع 
كتابه ( الزمرذة ) الذي نسبه الى البراهمة قول هؤلاء : « إنه قد ثبت عندنا 
وعند خصومنا أن العقل أعظم نعم الله سبحانه على خلقه » وأنه هو الذي 


5ه 


ينُعوف به الرب ونعّمه » ومن أجله صح الأمر والنهي والترغيب والرهيب . 
فساقط عنا النظر في حجته وإجابة دعوته ٠‏ إذ قد غتنينا بما في العقل عنه . 
والإرسال ( أي بعثة الرسل ) على هذا الوجه خطأ . وإن كان ( ما يأتي به 
فحيزئذ يسقط عنها الإقرار بنبوته , © , 

فالهداية انما هى للعّل وحده ء وما بعثة الانبياء والرسل إلا" نافلة 
كفانا الله اياها . وأما ما يقال عن بلاغة القرآن واعجازه فليس «١‏ بالأمر 
الخارق العادة » لأنه لا يمتنع أن« تكون قبيلة من العرب افصح من القبائل 
كلها » وتكون عدة من تلك القبيلة افصح من [ بقية ] تلك القبيلة » ويكون 
واحد من تلك العدة افصح من [سائر أفراد] تلك العدة » 29 . 

ويذهب الرازي الى مثل هذا الرأي أيضاً » اذا لم نقل الى أكثر منه ؛ 
فهو يشيد بالعقل بلهجة قاطعة لا نظير لها إلا عند كبار العقليين .... 7) 

[ص58؟] 

... أمام هذه الحملة على الأديان والنبوات كان لا بد لأصحاب العقول 
[ض 449] والقرائح أن يتخذوا موقفاً معيناً . فتجندت الاقلام لصدها 
والرد عليها » وقد تفاوتت هذه الردود بي قولبها واعتمادها على العقل والنقل . 
وأما الفاراني فكان رده عقلياً خالصا لا أثر للنقل فيه » بل فيه تعريض بالنقل 
ومخالفة صريحة له . وبذلك يكون ف مستوى الحملة العقلية البحتة الى شنها 
)١(‏ نقلا عن الدكتور عبد الرحمن بدوي »2 من تاريخ الالحاد في الاسلام » ص ٠ 8٠١‏ 
(؟) نقلا عن المصدر السابق » صفحة 88 . 
2 تراجع مقدمة كناب الطب الروحاني للرازي » [ بذئرها مرحبا في ص 2448-1117 . رسائل 

فلسفية لابي بكر محمد بن زكريا الرازي ( نشرة بول كراوس القاهرة 1919 » ج ١‏ ص ١0‏ 


س 16 »ء ص 18 س 15) »© نقلا عن بدوي »© من تاريخ الالحاد » ص 5.5 ] » براجع كتنابنا 
ابن الريوندي في اللراجع الحديثة » المجلد الاول » النص رقم 8/55 » ص 1564 . 


ذه 


)؟ة/٠١4(‎ 


بدوي . الدكتور عبد الرحمن : 
مذاهب الاسلاميين ٠‏ 

الحرء الأول ( المعتزلة والاشاعرة ) » 
يروت 1١990١‏ . 


د 

[ لل ة العلمية ال تمتاز مها مناقشات 
الد كتور بدوي ع نوردها كاملة دون 
الاكتفاء بالاشارات الى ابن الريوندي ] 
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[ ص 55 ] 
الطبةّة الثامنة : .... ابن الراوندي (*) . 


() بلخص الدكتور بدوي طبقات المعتزلة تبعا للقاضي عبد الجبار وتكملة الحاكم الجشمي. 
' واعتبار ابن الريوندي من رجال الطبقة الثامنة » كما سبق أن استند البحث فيما مضى 
من السئين على طبقات المعتزلة لابن المرتضى © ونابعه غير واحد » أمر مرفوض الآن » لان 
ابن الريوندي توذي في 5140 ه في احتمالي أو .ه؟ ه في احتمال الاستاذ .2 
وقد سبق ان رففىي الاستاذ 161815 ادرا ج أبن الريوندي في رجال الطقة الثسامنة »2 


6ه 


)0 


[ ص ١525‏ ] 
كذلك لم يورد له أبو الحسين عبد الرحيم بن محمد بن عثمان الحياط 
في كتابه « الانتصار والرد على ابن الراوندي الملحد ما قصد به من الكذب 
على المسلمين والطعن عليهم  »‏ اسم أي كتاب » رغم كثرة إشاراته إلى 
أبي الهذيل ومذهبه ١(‏ مرة) » وكنا نتوقع أن نجد فيه ذكر امم بعض كتب 
أني الهذيل .. إنما يحكي آراءه دون اشارة إلى مصادر ينقل عنها من كتب 

أي الهذيل . وهذا أمر يدعو إلى الدهشة الشديدة . 


2) 


[ ص ١5.١‏ ] 
ومن أوائل الذين ردوا على أي الهذيل في مذهبه هذا ء ابن الراوندي 
في كتابه « فضيحة المعتزلة » ؛ فقد نقل أبو الحسين اللحياط ني كتابه « الانتصار 

والرد على ابن الراوندي الملحد » عن كتاب ابن الراوندي هذا ما يلي : 

« قال صاحب الكتاب ( - كتاب « فضيحة المعتزلة » ) : وكان ( أي 
أبو الهذيل ) يزعم أن علم الله هو الله » وأن قدرته هي هو . ثم قال ( أ 
ابن الراوندي » رداً على أبي الهذيل ) : فكأن الله على قياس مذهبه عللم” 
وقدرة » إذ كان هو العلم والقدرة . ثم قال ( أي ابن الراوندي ) : وما 
علمت أن أحداً من أهل الأرض اجترأ على هذا قبله » . 


ا 


( راجع بحثه المنشور ملحقا أول لهذا الكتاب ) » كما رفضته انا في كتابي 

.8 غامد ,10-11 .مم ,أ بط ,طهلتعم كد لاله أمطتله1 اقنن1 15لمدكتظطحعة دط1 
وتكفينا اليوم دلالة ما نلاحظه من ضعف هذا الرأي الذي سجله عبد الجبار وتابعه 
الآخرون » بلا تمحيص ! ومن الملاسب الاشارة الى أن الهوامش التالية كلها من عمل 
الدكتور بدوي . 


ويرد الخياط على هجوم ابن الراوندي فيقول :يقال له ( أي لابن 
الراوندي ) : إن أبا الهذيل لما صح عنده ان الله عالم في الحقيقة » وفسّد 
عنده أن يكون عالاً بعلم قديم على ما قالته النابتة » وفسد عنده أن يكون 
عالاً بعلم محدث على ما قالته الرافضة ‏ صح عنده أنه عالم بنفسه . ثم وجد 
القرآن قد نطق بأن له علماً فقال : « أنْزله بعلمه » (4 : )١5>‏ . هذا معناه » 
وإنما هنا غلط ثي اللفظ فقط . وأما قول اللحاهل ( ح ابن الراوندي ) : 
د فكأن الله على قياس مذهبه علم وقدرة  »‏ فإنه خطأ عند أي الهذيل أن 
بقال : إن الله علم وقدرة . قال ( أي أبو الهذيل ) : ولقولي هذا نظائر 
عند أهل التوحيد » وذلك أ نهم بأجمعهم يقولون : إن وجه الله هو الله » 
لأن الله قد كحي ارج ولك فنا .1ن اس رجه 1531 
آية 9) وما أشبه هذا من القرآن . وقد فَسد أن يكون لله وجه هو بعضه » 
أو وجه صفة له قديم معه ‏ جل الله وتعالى عن ذلك - فلم يبق إلا أن يكون 
وجهه هو كا يقال : « هذا وجه الأمر » و «١‏ هذا وجه الرأي » : ( أي ) 
هذا الأمر نفسه » وهذا هو الرأي نفسه . قال ( أي أبو الحذيل ) : فلما 

[ ص ])1١6١‏ 
كان هذا هكذا وفسد أن يقال : إن الله وجه” » وإن الرأي وجه - فكذلك 
صر انيمي 1 بر اس 
أن كول كي جل" ذكره ‏ علماً بمثل ما فسد عندكم أن يكون وجها "© , 


نفي التشبيه 


كان أبو الحذيل ينفى عن الله أن يشبه خلقه على أي نحو كان ذلك 
الشبه . قال أبو الحسين الحياط بي كتاب ١‏ الانتصار » ( ص ١ : ) ١١‏ أبو 
الهذيل ينفى عن الله تعالى شيّه خلقه من كل وجه ؛ ويثبته واحداً ليس 


. 1961 الانتصار » لابي الحسين الخياط » ص 4م-ب.5 , بيروت » سئة‎ ( )١( 


5.١ 


بجسم ولا بذي هيئة ولا صورة ولا حد » وانه « ليس كثله شيء » ( سورة 
؟؛ آية .))١١‏ 


علم الله لا يتناهى 

وقد زعم ابن الراوندي ني « فضيحة المعتزلة » أن أبا الحذيل « كان 
يقول : إن لما يقدر الله عليه ويعلمه غاية ينتهى يي أليها » لا تتجاوزها قدرته 
ولا بتعداها علمه » . 


وقد رد أبو الحسين الحياط على زعم ابن الراوندي فأكذبه في نسبة 
هذا القول إلى أي الحذيل . قال الخياط ( ١‏ الانتصار » ص ؟١‏ ) : ١‏ وهذا 
كذب عل أي المذديل لا خفاء به على أحد من أهل النظر . وسأعرفك ذلك 
إن شاء الله : أنت تعلم أن أبا الهذيل كان يقول : إن الله عز وجل - 
يعلم نفسه » وإن نفسه ليست بذات غاية ولا نباية . هذا هو التوحيد الصحيح 
عند أني الهذيل . فكيف يزعم أبو الهذيل أن لما يعلمه الله غايةت ونهاية » 
وهو يعلم نفسه وليست بذي غاية ولا عباية ؟ 

] ١٠١5© ص‎ [ 

أما ما يقدر عليه فإن أبا الهذيل كان يقسمه على أمرين » فيقول : 
إن أراد السائل ان لا يقدر الله عليه غاية” ونهاية في العلم ( به ) والقدرة 

عليه والاحصاء ء له - قتعم طحي ل امات ولا بقار بيد" 
منه . وإن أراد السائل أن له غاية وعباية ٠»‏ أي ") زوال وفناء ا - 
قلا ») . 

ونسب ابن الراوندي إلى أي المذيل «١‏ أنه اعتل في في ( قوله ب ) ناية 
علم الله حريقول لله : ؛ والله بكل شيء عليم » ( سورة ؟ آية 18 ) . وذكر 


(5) في المطبوع : الى 
1 


أن هذا من قوله يوجب لعلمه غاية لا يتجاوزها » إذ كان الكل يوجب 
الحصر والنهاية » . ويكذاب الخياط ذلك » ويقول : «١‏ وقد كذب ( ابن 
الراوندي ) وقال الباطل . لم يقل أبو الهذيل إن علم الله ذو غاية ولا نباية » 
ولا أنه محصور محدود . وذاك ان علم الله عند أني الهذيل ‏ هو الله . فلو 
زعم أن علم الله متناه لكان قد زعم أن الله متناه - وهذا شرك بل وجهل 
به عند أبي الهذيل . ولكنه كان ( أي أبو الهذيل ) قزل : إن المحدئات 

ذات غايات ونبايات محصاة معدودة » لا يخفى على الله منها شيء » 7 . 


تناهى مقدورات الله 


ويتصل ببذه السألة » مسألة أخرى أثارها ابن الراوندي » وهى تناهى 
قدرة اه وكات أن اهتين قد تظرق إل :الححقا فها عل اسيل « الحق © 

[[ ص 168ع 
والنظر )» أو « البور 6 والنظر » » لا على سبيل التقرير . وأصل المسألة 
هو : هل المحدثات متناهية » أو غير متناهية ؟ وهل لا آخر في القدرة » 
أم لا آخر لها ؟ 

ويظهر أن أبا الهذيل قرر أن لمقدورات الله نهاية » لأن للأشياء كلا" » 
والله تعالى قد « أحصى كل شىء عدداً » ( سورة 7 آية 78 ) « والإحصاء 
والاحاطة لا تككون إلا لمتناه ذي غاية . قال ( أبو الحذيل ) : فإذا انتهى 
أهل الحنة إلى آخر الحركات الي ثبتنا لها كلا محصى محاطاً به جمعت فيهم 
اللذات كلها : لذة الجماع ولذة الأكل والشرب وغيرها هن اللذات » 
وصاروا في الخنة باقين بقاء دائماً وساكنين سكوناً باقيا 3 ٠‏ لا يفى 


0) «الانتصار » للخياط » ص .5 - 51 , بروت سنة 1561 . 
(1) الكتاب نفسه ص 16 . 
(ه0) الكتاب نفسه ص 59 , 


؟* 1 


ولا يزول » ولا ينفد ولا يبيد » . ( « الانتصار » ص ١17‏ ) . 


2) 


] ١7٠. ص‎ [ 

وكان ابن الراوندي ني « فضيحة المعتزلة » قد هاجم أبا الهذيل في هذه 
المسألة هجوماً قاسياً » فقال بحسب ما أورده أبو الحسين الحياط ني « الانتصار» : 
« ثم قال الماجن السفيه ( ح ابن الراوندي ) : وقد كان أبو الهذيل يزعم 
أن أهل الحنة ‏ مع زوال الافات عنهم وصحة عقولهم وألجسادهم ‏ 
لا يقدرون على قليل من الأفعال ولا كثير » وأنهم مضطرون إلى ما هم فيه من 
حركة أو سكون أو قيام أو قعود أو نظر أو استماع أو شم أو تناول أو إعطاء 
أو كلام أو سكوت؛ وأنهم بمنزلة الحجارة الي إن حركت نحركت وإن تركت 
وقفت على حال واحدة . ولن يزالوا - عنده ‏ هكذا حبى يرد عليهم السكون 
الدائم الذي هو آخر ما في قدرة الله عنده . فإذا ورد عليهم صاروا وربهم في 
حالة واحدة بي استحالة الأفعال منهم . ومن قال اليوم” عند أإلي الحذيل وأصحابه : 
إن الله يقدر في وقت السكون على فعلة واحدة أو كلمة أو على تغيير حال بعض 

خلقه » فقد أخطأ ) ( ص 7١‏ » تحقيق نيبرج » القاهرة سنة 1578 ) . 
وقد رد الحياط علىهذا فقال موضحاً موقف أي المذيل : « أعلم ‏ علمك 

1 ص ١ال9ا١]‏ 

الله الخير ‏ أن أبا الحذيل كان يزعم أن الدنيا دار عمل وأمر ونمهي ومحنةواختبار 
والآخرة دار جزاء؛ وليست بدار عمل ولادار أمر ولا نمهى ولا محنة ولا اختبار. 
الور اع أبو نهدن ع فافلا حه ى اخن سمو انها رانو ندر تمان 
المتولي لفعل ذلك النعيم الذي يصل اليهم » وهم غير فاعلين له . قال ( أيأبو 
الهذيل ) : ولو كانوا في الحنة ‏ مع صحة عقوهم وأبدائهم - يجوز منهم 
اختيار الأفعال ووقوعها منهم لكانوا مأمورين منهيين . ولو كانوا كذلك 


165 


لوقعت منهم الطاعة والمعصية . ولكانت الحنة دار محنة وأمر ونمي ؛ ولم تكن 
دار ثواب» وكانزسبيلها سبيل الدنيا . وقد جاء الإجماع بأن الدنيا دار عمل وأمر 
ونبي ؛ والآخخرة دار جزاء وليست بدار أمر ولا نمي . وهذا الإجماع يوجب 
ما قلت" . فهذه حجة أبي الهذيل في نفيه أن يكون أهل الحنة يفعلون في الحقيقة. 

وأما قول صاحب الككتاب ( كتاب « فضيحة المعتزلة ) أي ابن الراوندي): 
« إن أهل الحنة عند أبى الحذيل بمنزلة الحجارة » ٠‏ فقد كذب ( فيه ) وقال 
الناطل + اللبجارة موات + السك عية:ولا عاللة + وال لله عند أبن المديل 
أحياء عقلاء فهماء . فما يشبه أهل الحنة عنده من الحجارة ؟ لولا خين شراخت 
الكتاب . 


وأما قول صاحب الكتاب ( - ابن الراوندي ) : ١‏ إنبم إذاً صاروا 
وربهم بمتزلة واحدة في استحالة الفعل منهم  »‏ فكذب وزور. سبحان الذي 
« ليس كثله شيء » ( الشورى : )١١‏ ! ويله ! أليس قد يزعم أنه ليس بملكٍ 
ولا جان » والله جل ثناؤه عنده ليس بملك ولا جان - أفتراه يعتقد أنه وربه في 
ذلك بمنزلة واحدة ؟ ما أبيين جهل صاحب الكتاب وأظهر حمقه ! 


ثم قال ( - ابن الراوندي ) : ١‏ وبلغي أن هشاماً ( يريد هشاء الفوطي) 

كان يقول في قصصه به : زعم أبو الحذيل أن ولي الله : بينا هو يتناول الكأس. 
[ ص ١175‏ ] 

من أزواجه في نعيمه بيده اليمبى » ويتناول من بعضهم بعض ما أ>فه الله به 
بيده البسرى - إذ حضر وقت السكون الداثْم الذي هو آخر الأفعال وهو على 
تلك الحال » فبقي كهيئة المصلوب مادا بديه ني جهتين تلفتين . وهذا ضرب 
من التشويه » والله يتعالى عن التشويه بأو ليائه » . 

اعلم ‏ أيدك الله أن أبا الهذيل كان يحيب على ذلك الول الذي كان 
يبوره وينظر فيه : أن الله تعالى يُصّيّر أولياءه عند مميء ذلك السكون على 
أجمل حال وأحسن هيئة حتى يصيروا ساكنين على أجمل حال وأحسنها . 


5. 


ثم قال ( أي ابن الروندي ) : «١‏ وقد قص” به جعفر بن حرب في بعض 
كتبه » . ثم ذكر كلاماً لحعفر بن حرب بقص” به ذلك المذهب . 

يقال له : الذي يدل على عمظم قدر المعتزلة في الكلام وأنهم أرباب النظر 
دون جميع الناس أنك عند ذكر مخالفة بعضهم لبعض لم تقدر أن تحكي لمخالف 
لهم حرفاً واحداً ؛ وإنما سأل بعضهم بعضاً . فأما كلمة واحدة لغيرهم فلا 
يقدر عليها ‏ لتعلّم أن الكلام لهم دون من سواهم . ومن بعد فهذا باب 
قد كان أبو الهذيل ترك الكلام فيه ؛ فلا وجه لذكره به » . 


() 
[ ص 195 ] 

هل توجد طاعة لا يرد الله ما ؟ 

نسب ابن الروندي إلى أبى الذيل قوله بطاعات لا يراد الله با . ورد في 
« الانتصار » للخياط : 

م م قال صاحب الكتاب ( > ابن الراوندي ) : وكان زعم ( أي أو 
الهذيل ) أنه قد يطيع الله بعد المعرفة به والإقرار والقدرة على الإخلاص ءن لا 
يتقرب إليه بعمله » ولا يبتغي به وجهه . وليس على وجه الآأرض دهري يزعم 
أنه لا رب 2 ولا خحالق 2 ولاثواب ولا عقاب إلا وهو عند أبي اهذيل مع 
هذا من قوله ‏ مطيع' لله بضرب من الطاعات لا يخصيها إلا الله . 

حم قال ( ابن الراوندي ) : وهذا خلاف ما أجمعت عليه الآمة » لآن 
الأمة بأسرها تزعم أنه ليس مع الدهري شيء من طاءة الله » بل معه الكفر 
والضلال والجهل َ وكلهم يقول َ لن يطيع الله إلا من أخلص عمله له : 


(5) ابو الحسين الخياط : ( الانتصار )) ص ./ا ب 5لا » تحقيق نيبرج » القاهرة سلة 1556 . 


1 


ثم قال ( - ابن الراوندي ) : وقد شاركه في جملة هذا القول : النظام 
والمردار وجميع أصنحاب المهثلة . » (ص ؟«ا- #م/ا) . 


وقد كذبه الحياط في هذا الذي نسبه إلى أبى الهذيل وقال قاذ أبا 00 

كان يقول في هذا الباب الذي -حكيته عنه من طاغة لا براك الشديييا. + حدت 
ص ١97656‏ ] 

00 الكاو ريما عن النضر ا ةزو المبوئينة و أمريهم بيركهما . قال 
( أي أبو الهذيل ) : ووجدت” المجوسبي” تاركاً للنصر انية معتقداً 2 المجوسية 
فاععلا” لما فعلمت أنه عاصٍ ا البي قد مبى الله عنهاء مطيعاً بتركه 
للنصرانية الي ا بركها . قال ( أي أ قلي ) : ولو جاز أن يؤمر يرك 
النصرانية ويتركها ولا يكون ا أنه بركها جاز أن يكون منهياً عن فعل 
المجوسية فيفعلها . ولا يكون عاصياً لمن نباه عن فعلها . قال ( أبو الهذيل ) : 
وذاك أن المعصية فعل” ما شُهيت عنه » والطاعة فعل ما أمرت به . فكل من أمر 
بشيء ففعله أطاع الآمر له ؛ وكل من تهي عن شيء ذفعله فقاد عصى الناهي 

له . وكذلك كان يقول في الدهري التارك للمجوسية والنصرانية : إنه مطيع' 
تاريما لآنه أمر نر كيه © وهو عاص كافر بقوله بالدهر ٠»‏ لأنهقد 
نهي عنه . وكان يقول : ليس ترك الدسرق القرهه إلى اث يله الحرسة 
والنصرانية بمخرج له من أن يكون طاعة” » لأنه أمر به وبالتقرب به إلى الله » 
فهو مطيع بفعله له عاص بتّركه التقرب إلى الله به . 


وهذا باب لا يحسن فيه الكلام سوى المعتزلة ؛ لا تجد على أبي الحذيل 
ف هذا اأباب حرفاً واحدا لرافضى ولا لمرجىء ولا دا رجى ولا كشوي ع 
ولا نجد الكلام عليه إلا لإخوانه المعتزلة » مثل النظام وأصحابه وبشر بن المعتمر 
وأصحابه . 


0) في نص نببرج : معتمدا , 


/ا1 


وأما قول صاحب الكتاب : « هذا خخلاف ما عليه أمة محمد » .. فإن 
الكلام في طاعة لا يراد الله بها لا يخطر على بال أكثر الأمة » وإما يمخطر يبال 
المتكلمين فقط وخلاف أبي الهذيل وأصحابه عليهم خلاف . 

] 1١97 ص‎ [ 

وأما قوله : « وقد شاركه ني جملة هذا القول : النظام والمردار وجميع 
أصحاب المهلة » فقد كذب وقد قال الباطل . قول النظام والمردار وأصحاب 
المهلة إنه لا يطيع الله جل ذ ره إلا من قد عرفه وتقرب إليه بطاعته »إلا 
الناظر المفكر قبل أن يصل المعرفة » فانه يستحيل أن يفعل النظر الذي هوعندهم 
طاعة" إلا على الوجه الذي فعله . وهذا قوهم بعينه » ( ١‏ الانتصار » ص 07 
ه/ ؛ نمحقيق نيبرج » القاهرة سنة ١95٠8‏ ) . 


3) 


[ ص ١55‏ ع 


وقد هاجم ابن الروندي مذهب أبي الهذيل ومن وافقه من المعتزلة على 
تثبيت التولد 2 فال فيما أورده أبو الحسين الحياط في كتاب « الانتصار 0ه 


«ثم قال ( ابن الروندي ) : وجميع من وافقه ( أي وافق أبا الهذيل ) 
من المعتزلة على تثبيت التولد يزعمون أن الموتى يقتلون الأأصحاء الأشداء على 
الحقيقة دون المجاز ؛ وأن المعدومين يقتلون الموجودين ويخرجون أرواحهم 
من أجسادهم على التحقيق دون الاتساع والاطلاق .) رص 7 ) . 

وهذا إلزام من ابن الراوندي على ما ذهب إليه أبو الحذيل ومن وافقه من 
المعتزلة على أن من أطلق سهماً مثلا” ومات فوراً وأصاب السهم” شخصاً فمات 
وكان موته بعد موت من أطلق السهم فانه يعد فاعلا لموته لآنه سبب فيه . 
فألزم ابن الروندي على هذا تمكماً ‏ أن يكون الميت فاعلا” للقتل . 


ما 


وقد رد الحياط على هذا الالزام فقال : « إن أراد بقوله : إن الموتى 
يقتلون الأصحاءء وإن المعدوهين يقتلون الموجودين: أن الموتى يباشرون العمل 
بجوارحهم وسيوفهم فيضربون الأعناق فهذا محال » وليس هذا قول أحد من 
المعتزلة ولا من غير هم . وإن أراد أن الأحياء القادرين على الأفعال يفعلون في 
[ ص 1١55‏ ] 
حال حياتهم وصحتهم وسلامتهم وقدرتهم أفعالا” تتولد عنها أفعال” بعد مونهم 
فينسب ما يتولد عن أفعاهم بعد موتهم ال 0 
وفعلوا ما أوجبه . وذلك كرلر أرسل حجراً من رأس جبل فهوى إلى 
01 م ان الله إمانت المُرسل للحجر قبل أن يصل الحجر إلى الأرض » 
: إن هوي الحجر بعد موت المرسل متولّد” عن إرساله إياه » 
ل ا ا عن قوسه يريد 
المدف » فلما خرج السهم عن قوسه أمات الله الرامي » فنقول : إن ذهات 
السهم بعد الرامي متولّد عن رميته : فهو منسوب اليه لا الى غيره . والدليل 
على ذلك أن ذهاب السهم عند رمي الرامي به لا يعدو خصالا أربعاً 


إما ان يكون فعلا لله » أو للسهم . أو فعلا” لا فاعل له . أو فعلاة 
للرامي . 

وليس يحوز أن يكون فعلا لله . لأن الرامي لا يدخل الله جل 
ثناؤه ‏ في أفعاله ولا يضطره اليها » لأن الله تعالى مختار لأفعاله . فقد كان 
يجوز أن يرمي الرامي ولا يحدث الله ذهاب السهم فلا يذهب . ولو جاز 
هذا » جاز ان يعتمد جبريل ‏ عليه السلام -- على جوزة فيدفعها فلا محدث 
الله ذهابها فلا تذهب » وجاز ان يعتمد أقوى الحلق بأحد ما يكون من 
السيوف على قناة فلا يحدث الله قطعها فلا تنقطع . وجاز أن يُجمع بين النار 
واطاياء” اذ تدقف الله [عر كياد فاه ارق بهذا عراف لذن التجاهل » 
والتجاهل باب من السوفسطائية . 


.53 ابن الريوندي ١84‏ 


قلنا ( أي الحياط ) : ولا يجوز ان يكون ذهاب السهم فعلا للسهم : 
لأن السهم موات ليس بحي ولا قادر . وما كان كذلك لم يَجِّر منه الفعل : 
كا لا يجوز أن يختار ولا يريد ولا يعلم . 

ولا بحوز ان يكون ذهاب السهم فعلا” لا فاعل له : لآن ذلك لو سجاز 

[(ص ]١5١6©‏ 
لحاز أن يوجد كتاب لا كاتب له » وصياغة لا صائغ لها » ولو جاز ذلك 
جاز أن يوجد كاتب لا كتابة له » وفاعل لا فعل له . وهذا محال . 


فلما فسدت هذه الوجوه كلها لم يبق” إلا أن ذهاب السهم منسوب 
إلى الرامى به دون غيره » إذ كان المسب له . 


ثم إني أعلمك ‏ علمك الله احير أن صاحب الكتاب ( - ابن 
الراوندي ) داخل في كل ما شتع به على من أثبت التولد من المعتزلة . 
وذاك انا نقول له : حتدثنا عن انسان نزح ني قوسه . فلما فصل السهم 
من يده أماته الله أو أفناه وأعدمه . ثم إن السهم بعد ذلك وصل الى انسان 
فقتله : حد ثنا من" القاتل له ؟ فمن قوله : « إن الرامى القاتل له » وقتله 
إياه هو الارادة لأن يرميه بالسهم ١‏ غير أنه لا يُسمىّ قاتلا” » ولا تبيعى 
تلك الارادة قتلا حبى يصل السهم الى المرمي ونخرج روحه من جسده » 
يقال له : فاذا كان السهم إتما وصل الى المرمي وخرجت روحه بعد أن 


أمات الله الرامى أو أعدمه ‏ أفلست قد سميته قاتلا وهو ميت وهو قاتل 
للحي : وان المعدوم يسمى قاتلا" للموءجود الحي القادر ؟ وهذا ما أنكرته 
على أبي الهذيل » وعلى من أثبت التولد من المعتزلة . ( « الانتصار » ص 15 
0046 


والاعتراض الذي وجهه ابن الراوندي ‏ أو الالزام على أني الهذيل - 
سيكرره كل خصوم المعتزلة : من الأشعري . حتى البغدادي . هما يؤكد 
مرة أخرى الدور الخطير الذي لعبه ابن الراوندي في مهاجمة آراء المعتزلة . 


1٠١ 


والبديل الثالث الذي ذكره الحياط بي تقسيمه » وهو ان يكون فعلا” 
لا فاعل له » قد قال به تمامة بن الأشرس إذ قال : « إن الأفعال المتولدة 
لا فاعل لها » 8 


7ع 


[ ص 54١5؟]‏ 

والبغدادي هنا -- كما ني كل موضع يتعلق بالمعتزلة ‏ انما ينقل نقلاة 
عن ابن الراوندي . قال ابن الراوندي - كا ورد في « الانتصار » الخياط 
(ص/ا-58) : 

« ثم قال ( أي ابن الراوندي ) : وكان ( أي النظام ) يزعم ان نظم 
القرآن وتأليفه ليسا بحجة للنبي صلى الله عليه : وان الحلق يقدرون على مثله . 
ثم قال ( أي ابن الراوندي ) : هذا مع قول الله عز وجل : ١‏ قل لئن اجتمعت 
الإنس' واحن على أن يأتوا بمثل هذا القرآن لابأتون مثله » . 

وبرد الحياط على ما أورده ابن الراوندي موضحاً رأي النظام هكذا : 

« اعلم - عامك الله الخير ‏ أن القرآن حجة ثانبي عليه السلام على 
نبوته عند ابراهم ( النظام ) من غير وجه : 

فأحدها : ما فيه من الإخبار عن الغيوب مثل قوله : « وعد الله الذين 
آمنوا منكم وعملوا الصالحات ليستخلفنهم ني الأرض » الآية » ومثل قوله : 
« قل المخلفين من الأعراب ( الآبة » ومثل قوله : « ألم غلبت الروم 
في أدنى الارض وهم من بعد غتلبتهم سيتغلبون » ». وقوله : « أنكم 
أواياء” لله من دون الناس فتمنوا الموت إن كنم صادقين » م قال : رولا 
(4) عبدالقاهر البقدادي : « أصول الدين » » ص ١١8‏ »2 استانبول سنة 1518 م . 
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يتمثونه أبداً عا قدامت أيديهم ) فما تناه منهم أحد ء ومثل قوله « فقل 
تعالوا تداع أبناءنا وأبناء كم ٠‏ ونساءنا ونساءكم وأنفسنا وأنفسكم » الآية . 
ومثل إخباره بما في نفوس قوم وبما سيقولونه . وهذا وما أشبهه ني القرآن 
كت 

عر 


فالمر أن عند ابر اهيم (النظام) حجة" على نبوة النبي -صلى الله علميهمن عله 
الوجوه وما أشبهها » واياها عنى الله بقوله « قل لئن اجتمعت الإنس واللحن” 
على أن يأتوا يمثل هذا القرآن لا يأتون عثله » . 

واما قول صاحب الكتاب ( - ابن الراوندي ) : ١‏ فإن زعم أصحاب 


[ ص 15١6‏ ] 
ا ) فليس منهم أحد يحتج بما ذكره عنهم . واتما 
أراد تطويل وتسهيل الكلام على نفسه » . 


ورد الخياط هنا يتضمن اعيرافاً منه بما قال ابن الراوندي عن النظام 
من انه لم يكن يرى في نظم القرآن وتأليفه حجة ومعجزة » وائما الإعجاز 
فيه من ناحية الإخبار عن الغيوب 
(8) 


[[ ص 55١‏ ] 
الخبر المتواتر وخبر الأحاد 


أما عن الحديث فقد أشرنا من قبل الى آراء في حجية الخبر 
الخبر المتواتر وخبر الاحاد بمناسبة آراء أني الحذيل في هذا الموضوع . و 
هنا أن نورد آراء النظّام في هذه الأمور . 


يقول البغدادي ( « الفرق بين الغرف »4 ص لالم . القاهرة سنة )١95/‏ 


11 


[ ص ١؟؟]‏ 
إن النظام كان يقول : «١‏ إن الخبر المتواتر مع خروج ناقليه ‏ عند سامع 
الخبر - عن الحصر ء ومع اختلاف همم الناقلين واختلاف دواعيها يجوز 
أن يقع كذباً . وهذا مع قوله بأن من أخبار الآحاد ما يوجب العلم الضروري » . 

وأصل هذا ما ذكره ابن الراوندي » حين قال : ١‏ وكان ( النظام ) 
يزعم أن خبر الواحد الككافر يوجب العلم » وأنه بمتزلة خبر النني -صللى اللدعليه 
فيايجاب الحجة اذا كان مخبره جسماً محسوساً ».وقد رد الخياط على دعوى 
ابن الراوندي هذه ذقال : « وهذا أيضاً كذب على ابراهيم ( النظّام ) : 
ليس يعدل خير الله وخبر رسوله عند اد راقع كر اعد . ثم قال ابن الراوندي 
عن النظام : « ول يكن يفرق بين أخبار المؤمنين وأخبار المشركين إلا فيما 
جاء محجيء الشهادة لموضع التعيد أيضاً » لا لأنه رأى أن لأحدى الشهادتين 
فضلا على الاخرى . 


وهذا ( زعم ) لا خلاف بين المسلمين في فساده » . ويرد الحياط 

ل : « اعلم - علمك الله الجير ‏ أن أهل التواتر جميعاً من المعتزلة 
ومن غيرهم لا يفصلون بين أخبار الكفار وبين أخبار غيرهم إلا فيما جاء 
مجيء الشهادة على جهة حسن الظن بالمؤمن وتصديقه لحكم الدين . فأما في 
القطع على صحة الحبر وصدقه فإنما هو المجيء الذي لا يكذب مثله . وسواء 
كان ناقلوه مؤمنين أم كافرين » ( « الانتصار » ص ”ه ‏ لاه ) . 


الإجماع 


وكات الام يجوز ان -- الأمة قي 0 أو 0 0 الأعصار 
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[[ ص ؟؟؟] 

قال ابن الراوندي : « وكان ( النظّام ) يزعم أن أمة محمد صللى اللدعليه 
بأسرها قد يجوز عليها الاجماع على الضلال من جهة الرأي والقياس » لا 
من جهة التنقل عن الحواس ٠»‏ . 

وقد رد عليه الخياط في هذا فال : « هذا غير معروف عن ابراهيم 
( النظام ) ء وائما حكاه عنه عمرو بن بحر اللتاحظ فقط + وقد أغفل في 
الحكاية عنه . وهذه كتبه تخبر بخلاف هذا لخر » 9 . 


50 
[ ص 5739 ] 

وابن حزم يأخذ البعض من الردود عن النظام ٠‏ كما يظهر من بعض 
ما نقله ابن الراوندي وأوضحه الحياط ني ١‏ الانتصار » . 

و « الانتصار » يصف مذهب النظام ني استحالة وجود أجزاء لا تتجزأ ‏ 
فقول ان إز اهم النظام انكر و ادجكرن الاجناء خدوعة من اجز اول تتصر .+ 
وزعم أنه ليس من جزء من الأجسام الا وقد يقسمه الوهم بنصفين » ( ص 
م 

ودورد مسألة أجزاء الجبل والحردلة فيققول إن ) ابراهيم 9 النظام ) 
يزعم ان الحبل اذا تُصّف بنصفين » وتّصّفت الحردلة بنصفين » فنصفا 
الخبل اكبر من نصفى الخردلة » وكذلك ان قُسمًا أرباعاً وأخماساً وأسداساً » 
فأرباع الحبل وأخماسه وأسداسه أكبر من أرباع اللخردلة وأخداسها وأسداسها » 
ثم كذلك أجزاؤهما إذا جنا أبدأ على هذه السبيل كان كل جرء من 


رة) الخياط : ( الانتصار ») ص ١ه‏ . نشرة نيبرج » القاهرة سئنة 1556 . 
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الحبل أكبر من كل جزء من الحردلة » وجميع أجزائهما متناه في مساحته 


وذرعه ). ( ص 5") . 


فل 


[ ص /7ا؟؟ ع 
وإذا رجعنا إلى سائر مصادرنا فيما يتعلق بنظرية النظام ني الكمون 
والمداخلة وجدنا أولا” ما يقوله ابن الراوندي ٠‏ قال : « وكان ( النظام ) 
يزعم ان الله خلق الناس والبهائم والحيوان وابلحماد والنبات ني وقت واحد : 
وانه لم يتقدم خلق آدم خلق ولده ولا خلق الأمهات خلق أولادهن . غير 
ان الله أكن بعض الأشياء في بعض . فالتقدم والتأخر إتما يقع في ظهورها 
من أماكنها دون خلقها واختراعها . ومحال” عنده في قدرة الله أن يزيد 
في اللخلق شيئاً أو ينقص منه شيئاً ٠‏ . 
ويرد الخياط على دعوى ابن الراوندي فيقول : « وهذا كذب على 
ان مخلق أمثال الدنيا وأمثال أمثالما لا إلى غاية ولا نماية . وكان مع قوله : 
إن الله خلق الدنيا جملة” ‏ يزعم ان آيات الأنبياء عليهم السلام لم يخلقها 
الله الا في وقت ما أظهرها على أيدي رسله . هذا قوله المعروف المشهور 
عند أهل الكلام . ثم قال ( ابن الراوندي ) : وكان ( أي النظام ) يزعم 
ان الله يخلق الدنيا وما فيها في كل حال من غير ان يفنيها ويعيدها ) . ويرد 
الخياط فيقول : « وهذا أيضاً لم يحكه عنه غير عمرو بن بحر الحاحظ ء 
وقد انكره أصحابه عليه » . 
[ ص 558 ] 
والكلام في الكمون يتعلق بالأمريين : كمون الأعراض ٠‏ وكون 
الموجودات : 
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ويظهر نما قاله الأشعري وابن |! راوندي ان النظام كان يقول بكلا 
النوعين : كنون الأعراض ٠‏ وكون الموجودات . 

وكمون الأعراض معناه « ان الأعراض قديمة في الأجسام غير انما 
تكمن في الأجسام وتظهر : فاذا ظهرت الحركة في الحسم كن السكون 
فيه » واذا ظهر السكون فيه منت الحركة فيه وكذلك كل عرض ظهر 
كن ضداه قِ محله م 909 , 

أما كون الموجودات ‏ وهو الأهم هاهنا ‏ فيشبه قول الرواقية 
« بالعلل البذرية ) ممم ومعه ؛ممة 


2)11( 


[ ص ه590 ] 

ويروي ابن الراوندي ان ٠‏ داعي ا يزعم ان الأرواح 
جنس واحد ؟ وان سائر الأجسام : من الألوان والطعوم والأراييح - 
آفة” عليها ؟ وان أهل الحنة يدخلو نبا وقد نفس عنهم برفع بعض هذه 
الآفات . الا أنه لا بد عنده من أن يبقى فيهم بعضها » والا لم يجز منهم 
ف زعمه أكل ولا شرب ولا نكاح » . ويحيب الخياط عن هذا فيقول : 
« أما قوله « إن ابراهيم كان يزعم ان الآر واح جنس واحد” » فقد صدق : 
كذاكت ل يقول ابراهم . وأما قو 0 أن سائر الأأجسام عن الالوان والطيوم 
5 دار الدنيا الى هى دار باوى واختيار 0 [ ص 55١‏ ] 

فهي مشوبة بالافات لدم المحنة ويصح الاختبار فيها . فأما اللحنة فانها 
عنده ليست بدار محنة ولا اختبار : وإنما هي دار نعيم وثواب فليست بدار 


. ١51١8 عبد القاهر البغدادي : «( أصول الدين ) ص 250 . استانبول سئنة‎ )١.( 
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آفات . ولا بد للارواح عند ابراههم اذا اراد الله ان يوفيها ثوابها في الآخرة 
ان يدخلها هذه الاجسام من الألوان والطعوم والأراييح » لأن الأكل 
والشرب والنكاح وانواع النعهم لا تجوز على الأرواح إلا بادخال هذه الاجسام 
عليها . 

ثم قال صاحب الكتاب ( ابن الراوندي ) : وكان ( أي النظّام ) يزعم 
أنه لا بد من أن يكون ني أرواح أهل النار فضل” عن مقدار عذابهم » لأنه 
لو استغرقها العذاب لغمرها » ولو غمرها لعطل ‏ بزعمه ‏ حسها . 
ولو فعل ذلك لم نجد ألا ولاامكروهاً . قال ( ابن الراوندي ) وتأويل قوله: 
لابدمن أن يكون في أرواحهم فضل” عن مقدار عذابهم ‏ ان 
أرواحهم نحتمل أكير مما نزل بهم © . 

ويرد الحياط على هذه الدعوى الآخيرة قائلا إن « قول ابراههم في 
هذا الباب هو قول المسلمين جميعاً » وهو أن الله عز وجل يدخل على 
أهل النار من العذاب بقدر ما تحتمله بنيتهم ولا يزيل عقوهم ولا يبطل 
حسهم » لأنه لو فعل ذلك بهم لم يجدوا ألم العذاب ولا شدة العقاب 0 © . 


)1١١( 


[ ص 8ه"؟ )] 
وقد اخحتلف المعتزلة 5 الإرادة هل تكون مواجية مرادها » أم لاع 
وقد قال النظام مع كثيرين ( مثل أي الهذيل ومعمر وجعفر بن حرب 
[ ص 5506 ] 
والإسكائي والأدمي والشحام وعيسى الصو ) إن الإرادة الي يكون 
مرادها بعدها بلا فَصّل موجبة لمرادها 299 . 


. الانتصار » للخياط » ص 6" ل /ا؟‎ « )1١١( 
. ) 1906 الاشعري : مقالات الاسلاميين » ج ؟ ص .4 ( القاهرة‎ )1 
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وليصح الاختيار « لا بد من خخاطرين أحدهما يأمر بالإقدام » والآخر 
يأمر بالكف ... وحكى عنه ابن الراوندي أنه كان يقول : إن نخاطر المعصية 
من الله » إلا أنه وضعه للتعديل » لا ليُعصى . وحكى عنه أنه كان يقول : 
وإن اللخاطرين جسمان» . ويعلق الأشعري على حكاية ابن الراوندي لمذهب 
النظام هنا فيقول : « وأظنه غلط في الحكاية الأخيرة عنه » 9" . 


)1( 


[ ص 6.2 ] 
لدينا أثبات بمؤلفات أبي المسن الأشعري : 


أوها ما ذكره هو في كتابه المسمى )0 العمد » وذكر فيه أسماء أكثر 
كتبه الي ألفها حى سنة عشرين وثلثمائة » وها هي ذي كا أوردها ابن 
عساكر ( « التنبيه ... » (*) ص ١١8‏ وما يليها ) : 

١‏ الفصول : في الرد على الملحدين والحارجين عن الملة » كالفلاسفة 
والطبائعيين والدهريين وأهل التشبيه والقائلين بقدم الدهر على اختلاف 
مقالاتهم وأنواع مذاهبهم . ثم رد فيه على البراهمة واليهود والنصارى 
والمجوس . وهو كتاب كبير يشتمل على اثني عشر كتاباً . وأول كتاب منها 
هو في إثبات النظر وحجة العقل والرد على من أنكر ذلك . ثم ذكر علل 
ما ذكره ابن الراوندي في كتابه المعروف , « كتاب التاج » » وهو الذي 
نصر فيه القول بقدم العالم . 


. ١.5 الكتاب نفسه » ج ؟ ص‎ )١0 
. (#«ه) كذا (!) » وصحيحه ( التسيين » » يراجم كتابئنا هذا » المجلد الأول » ص 8ه"‎ 
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)15( 


١ - 5‏ وألفنا كتاباً نقضنا به على البلخي كتاباً ذكر أنه أصلح به 
غلط ابن الراوندي ُ الحدل ٠»‏ . 


)١6( 
] ه١؟ ص‎ [ 
وقد نقل ابن عساكر هذا الثبت ( لامؤلفات الأشعري ) عن أني بكر‎ 
: ابن فورك ... منها‎ 


- وكتاب على .حارث الوراق ف الصفات فيما نقض على ابن الراوندي . 
[ ص 51١‏ ] 


لاا - كتاب ثي النقض على ابن الراوندي في إبطال التواتر » وفيما 
يتعلق به الطاعنون على التواتر » ومسائل في اثبات الاجتماع (») . 


(:ه) (الاجتماع) ©» كذا في نشرة الدكتور بدوي »© وأصله (الاجماع) » قارن نص ابن عساكر 
فيما تقدم من كتابنا هذا » المجلد الاول » ص 6" . 
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)؟١0/1٠66(‎ 


السامرائى ٠»‏ الدكتور عبدالله سلوم ّ 

الغلو والفرق الغالية في ال#ضارة الاسلامية » 

( وزارة الاعلام ( ثقافة ) سلسلة الكتب الحديثة 44 ) 6 
بغداد ؟919 ١919/7/18"‏ . 


[ [ص؟186ع 

ولما كان القرآن الكريم هو دستور الاسلام ومعجزته فقد عملت حركة 
الغلو للطعن به بشكل مباشر وغير مباشر فقّد هاجم ابن الراوندي اعجاز القرآن 
فأدعى ( أن فصاحة اكثم بن صيفي تفوق فصاحة القرآن ) © . 

ولم يقف ابن الراوندي عند هذا الحد بل زاد على ذلك فقال ( أن القرآن 
كلام غير حكيم وأن فيه تناقضاً وخطأ وكلاماً يستحيل ) © » ويشكك ابن 
الراوندي في الرسالة وي أهميتها فيقول ( أن الذي يأني به الرسول لم يخل 
من أحد أمرين » أما أن يكون معقولا” وأما أن لا يكون معقولا” . فأن كان 
معقولا” فقد كفانا العم لالتام بادراكه والوصول اليه فأي حاءجة لنا الى الرسول؟ 


, ١١١ عبدالرحمن بدوي : من تاريخ الالحاد في الاسلام ص‎ )١( 
. ١؟ (؟) الخباط : الانتصار ص‎ 
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وان لم يكن معقولا فلا يكون مقبولا اذ ما ليس بمعقول خروج عن حد 
الانسانية ودخول في حد البهيمية )©. وذهب محمد بن زكريا الرازي الى ما 
ذهب اليه ابن الراوندي في نكران الدين واسقاط النبوة فقال ( اننا به يقصد 
العقل - وصلنا الى معرفة الباري عز وجل وهذا يقطع بأن النبوة أصبحت لا 
مبرر لها ما دمنا نعرف بالعقل كل شيء ... لأن النبوة لا تقوم بأكثر من 
هذا ) © . وامعاناً في هدم الدين لم يقف محمد بن زكريا الرازي هذا عند 
ذلك الكفر بل ذهب يشكاك ني الأديان كلها من أجل اسقاطها ( فزعم عيسى 
انه ابن الله وزعم موسى انه لا ابن له وزعم محمد انه مخلوق كسائر المخلوقات 
... ومحمد زعم المسيح لم يقتل والبهود والنصارى تزعم انه قتل وصلب ) © . 


(9؟) عبدالرحمن بدوي : من تاريخ الالحاد في الاسلام ص ١1١‏ . 
(ه) المصدر السابق : ص 7ى؟ . 
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(1/106؟) 
سيد » فؤاد : 


- مقدمة كتاب « فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة » » 
تونس 47"م١/191/4‏ . 


[ ص ١1١‏ ] 
( في الحديث عن اسلاف المعتزلة ) "© ... راجع أيضاً قول ابن الراوندي 


عن الجماعة البي استجازت العقود 9) عن علي » ورد ابي الحسين الحياط 
عليه في كتاب ١‏ الانتصار » » ص "91١١١99‏ . 


[ ص 7١‏ )] 
وينقل البلخي كذلك من كتاب الدافع 9 في الرد على القرآن ( الانتصار » 
ص 5"؟) . 
[ ص 737 ] 


المقالاات لابي القاسم البلخي ٠‏ نقل القاضي منه ابتداء من الطبقة الرابعة 


. © تبعا للنوبختي » فرق الشيعة » ص‎ )1١( 

(؟) كذا ! وصوابها القعود . 

0) يقصد ط. القاهرة مه؟5١‏ ؛ قارن ط. بروت إه196 » ص ها ب 9 . 

(؛؟) كنا ! » وصوابه الدامم » كما هو في كتابنا تاريخ ابن الريوندي » ص 580 . 


1 


إلى الطبقة السابعة عند ذكره لأخبار المعتزلة مع زيادة كثيرة » والبلخي 
ومعاصروه يكونون رجال الطبقة الثامنة عند القاضي عبد اللحبار . وقد 
فطن إلى ذلك محقق كتاب «١‏ الانتصار ) © ٠»‏ فهو يذكر في مقدمته ص الا 
« وأما القاضي ٠»‏ الذي حكى عن توبة ابن الراوندي » فهو عبد الحبار 
المعتزلي المشهور ٠‏ وذكر توبته الكعبى أيضاً » فالبيئن أن عبد الحبار نقل 
شيئاً من ترجمة ابن الراوندي عن الكعبي » » وهذا صحيح . 

[ ص 17 ] 

[ ومن تصانيف البلحي ] '") 

كتاب ني التولّد وأفعال الطباع رد به على ابن الراوندي ( المقاللات » 
ورقة ملاظ ). 


( كتاب ) 2" الحدل وأداب أهله وتصحيح علله . ( ذكره ) " ابن 
النديم » هدية العارفين 444 » كشف الظنون ه4 » عيون التواريخ 0//ا١٠‏ » 
سير اعلام النبلاء 7١4/9‏ » طبقات المفسرين 7١‏ و . وف تبيين كذب 
المفتري ١/11اء‏ قال الشيخ أبو الحسن ني كتاب العمد « وألفنا كتاباً 
نقضنا به على البلخي كتاباً ذكر أنه اصلح به غلط ابن الراوندي في الحدل 000 . 


(0) بقصد الاستاذ ع:2366 قارن كتابنا هذا » المجلد الاول » ص .م . 

(1) انظر نفس الكتاب « فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة ) » ص 15 . 

(/) لبست في الاصل . 

(/) وللبلخي كنابان آخران في الجدل » هما ( التهذيب في الجدل » » و اتجريد الجدل» » 
قارن مقدمة فوّاد سيد » نفس الكتاب » ص لا4 رقم ؟١‏ » ص .ه رقم 5 ,. 
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/16/؟؟) 


أبو ربّان ٠‏ دكتور محمد علي : 
- تاريخ الفكر الفلسفي في الاسلام » 
دار الجامعات المصرية » 


الاسكندرية 4/ا9١‏ 


[ ص ؟*18 ] 
... وقد رد الحياط ايضاً على ابن الراوندي الملحد في اتبامه للمعتزلة 
بأنهم يذهبون الى أن الموتى يقتلون الأحياء » فقال : ان الي يقع منه السبب 


وهو حي » وتتولد عنه أفعال بعد موته بزمان 0*©. 


(#د) كذا (!) بدون توثيق ! براجع كناب الانتصار ( طى. القاهرة م151 ) ص 78 ؛ (طى, بيروت 


إهذا) ص .5 ؛ (الترجمة الفرنسية) » 70 .م ؟ وقارن كتابنا 
.7 ,130 .مم ,قهموم 1 لاسة م16 
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(104/؟) 


ا 00 

- النظريات الفلسفية والاجتماعية - السياسة للفاراني » 

( بحث لبروفسور س . ن . غريغوريان ؛ ميرجم عن الروسية » مع 
شروح وتعليقات للمسرجم ) ٠‏ 

مجلة المورد » ( بغداد ه/141) ء» علد 5 عدد “ . 


[ ص 15 »© عمود ؟ »© تعليق للمترجم ] 


... ومن كتبه المفقودة 7" » البي عددها القفطي 7( وابن أبي اصيبعة 9 . 
فجاوزت المئة : الرد على ابن الراوندي ني أدب الحدل ... © , 


)1١(‏ قارن في هذا الاستاذين آل ياسين ومحفوظ» مؤلفات الفارابي» بغداد ملاذاء» ص57 » برقم 
5 وبرقم 6" » ص 58 برقم 11 . 

() براجع كنابنا تاريخ ابن الريوندي الملحد » ص ؟18 »2 تعليق 21١‏ . 

0) أيضا » ص 188 »© تعليق ه . 

(1) راجع للنفصيلات ما قلنساه في كتابنا 48 غ206 ,42 .م ,للم وحتظلاعه مدآ 2 
فهناك نتعرف على القيمة التاريخية لكتاب في الجدل مثل هذا الكتاب » كذلك للبحث عن 
التفصيلات يراجع بحث صديقنا الاستاذ فان اس 255 132 في المجلد الأول من هذا 
الكناب » ص 5.؟ وما يليها . 


11 ابن الريوندي 5 


)ع( 
)2 
2 
2 


)؟4/1١ة(‎ 


عواد . الاستاذان كوركيس وميذائيل : 
- رائد الدراسة عن أني نصر الفاراني » 
محلة المورد » ( بغداد ه/ا9١)‏ » المجلد 54 عدد ”" . 


دفن 0+ #اعموادة 1ع 

( من مؤلفات الفارابي المفقودة ) : 
10 

الرد على الراوندي ("© في أدب الحدل . 

نت المراجع 

القفطى 0/9؟ 7 . 

عيون الانباء 9/وم( 9 , 


. 4 ٠١9/١ الصفدي‎ 


كدذا : الصحيح : ابن ... 

براجع كتابنا تاريخ ابن الريوندي الملحد » ص 1١85‏ . 
ايضا » ص 188 . 

الوافي بالوفيات » نتر +1106 .11 » فيسيادن 1١955١‏ . 
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الذريعة ١98/٠١‏ الركم موع 5 


001 َ ) 
عااتقن ارقم 01 


(ه) لآغا بزرك » طهران 19851 . 
(5) الاصل التركي لبحث الاستاذ المرحوم آتنش : أ طق ر,قعله 
معقاصف) ,57 تنوك , لا .آم ,معزعلاعظ : دز بأعوكوععم [1[طأظ صأمتأمعاععوع متمتطقفد*] 
175-92 .مم , (1951 


لا11 


(١٠١1/ره؟)‏ 
العلوجي » عبد اللحميد : 


- الفاراني ني العراق » عرض ببليوغراني » 
منشورات وزارة الاعلام ( بغداد ه/191) 9 . 


[ ص١‏ )] 
... والحدير بالتنويه في حياة الفاراني البغدادية أنه بض بتفنيد آراء 
الطبيب الفيلسوف محمد بن زكريا الرازي ( المتوني سنة 11" ه/ 97 م ) 
الي تعتمد على النظرية الذرية وخلق العالم + هما الزم نفسه بالرد على ابن 


الراوندي في بعض مذاهبه 27 . 


)١(‏ أعيد نشره ضمن كناب ( الفارابي والحضارة الانسانية ٠»‏ وقائع مهرجان الفارابي ببقداد 
.ا - 1/اكارهلاؤةا » 2 بغداد 955؟9/5/1١1‏ >2 ص 51١5‏ . 

(؟) هذا كلام غامضض ! فما هي المذاهب الني اعتنقها ابن الريوندي فائزم الفارابي نفسه بالرد 
عليها ؟ ان فيما بين ايدينا من معلومات تقتصر على أرجح الاقوال ان الغارابي رد على كتاب 
ابن الردوندي في أدب الجدل » كما لاحظنا قبل من النصوص » والعئوان المذكور » على 
أية حال » لا يقبل هذا الاطلاق » وألا فان صديقنا الاستاذ العلوجي يفهم العئوان ( الرد 
على ابن الراوندي ) ردا على مذاهبه ولبس ( الرد على آدب الجدل ) ! 
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(11ل/؟؟) 


العلوي ٠.‏ هادي : 
الاتباع والابداع في الفلسفة الاسلامية . 
مجلة الثقافة الحديدة ( بغداد 181/6) » 


العدد 5/ا [ ٠١‏ تشرين أول ] 9 . 


([ ص 1ه عمود 5 ] 

... وفيما يتعلق بالقطاع الاول ( الربوبية موزء2 ) من فلسفة الرازي 3 
يلاحظ ان تيار الربوبية "؟ مستحدث في الاسلام » اذ لا نجد له إلا" أوليات 
محدودة في الفكر الفلسفى السابق » وقد يكون. ابن الراوندي ( القرن الثالث 


ا هجري ) أقدم ممثل هذا التيار ... 9© , 


انني مدين للزميل الاستاذ مدني صالح بتنبيهي الى بحث العلوي المذكور . 


)ع( 
() يشير السيد العلوي الى معرفته بمباحث بينس وكراوس بخصوص الربوبية عند الرازي 
الطبيب ونظامه الطبيعي »© وكأنه لا يعرف بمباحث الاسناذ كارديه » انظر 
.7 15عن2 رعتصصرهظ1ط'1 ع عفصللوء1 وه[ اع يعالطا ,دتناهط ,ععلعوت 
(؟) قارن للتفصيلات .358 ,326 ,262 ,248 ,242 ,168. ,68 .مم ,.10طآ1 
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١11/؟")‏ 
الحندي 3 أنور : 


- الثراث الاسلامي والمستشرقون . 
مجلة الهلال . ( القاهرة 5/ا19) ٠‏ 
السنة 85 » العدد ١‏ » ( أول يناير ) . 


[ ص 5١‏ عمود ؟] 

... ان الاستشراق أولى اهتماماً كبيراً بشخصيات هاجمت الاسلام 
وخاصمت رسوله َ كاين الراوندي ومسيلمة الكذااب ُ وقدام عنهما 
وعن غير هما دراسات واسعة نشرت باللغة العربية ... (0) . 


(:د) ان اطلاعنا على المنشور بالعربية من أعمال المستشرقين مما ضمناه المجلدين الاول والثاني 
من هذا الكتاب »2 بالاضافة الى معرفتنا بالنصوص المنشورة في (١‏ تاريخ ابن الريوندي 
الملحد » » كل ذلك ليدل على ان هناك أكثر من اهتمام في المراجع العربية » قديمة وحديثة 
ومعاصرة » بابن الريوندي » غم ان الدراسات الاستشراقية فحصت النصوص فحصا 
علمانيا واضحا لا يخلو من عنصر الاساءة . ونحن نختتم المجلد الثاني من هذا الكتاب 
نشم الى ان جميع النصوص التي جمعناها بخصوص ابن الريوندي مشكوك فيها وان 
اغلبها منتحل ولا برقى الى زمان قريب الى ابن الريوندي . 


1 


نصوص شرقية تتعلّق بابن الريوندي 


هيد 


مر ينا 5 نصاً قي كتابنا م تأريخ ابن الريوندي الملحد » (0 من المصادر 
العربية القديمة » أعقبناها ب 18 نصاً ني المجلد الأول من هذا الكتاب ني الذيل 
الأول على مصادر كتابنا السابق © أضفنا عليه ٠١‏ نصوص قديمة أخرى في 
الذيل الثاني في المجلد الثاني من هذا الكتاب 7" . إلى جانب هذا اقتبسنا 40 
نصاً من المراجع العربية والمعربة ني المجلد الأول ©© ء اضافة إلى 0 نصاً 
في المجلد الثاني » . وقد كان ملحق الكتاب الأول الترجمة الكاملة لمقالة 
باول كراوس ني ابن الريوندي "© . 


ولا يعي هذا الجمع لمكتبة ابن الريوندي فيما تيسير لدينا من المصادر 


. راجع الاحصائيات في مقدمتنا الانكليزبة للمجلد الاول من هذا الكتاب‎ )١( 
. "8-1١1 (؟) المجلب الاول من هذا الكتاب » ص‎ 

60) المجلد الثاني » الذي بين ايدينا » ص 41١١‏ -4580 . 

؟) المجلد الاول » ص 505-59 . 

(ه) المجلد الثاني » ص 55"؟ - 5١.‏ , 

(5) المجلد الاول » ص 5م؟ 2 7306 . 
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والمراجع بأننا لم نغفل عن ذكر نص قديم » فبالاضافة إلى ما سيق الاشارة اليه 
في مقدمة المجلد الأول " , أذكر هنا أن" الدكتور عبد الستار الراوي قد 
نبهي إلى احتمال ذكر ابن الريوندي في كتاب « الفرق والتواريخ ) لليماني 
الغزاللي » مخطوط في مكتبة الرضا في مشهد » ( نسخة المؤلف ) ؛ ولكني لم 
أستطع الاطلاع على هذا المخطوط . كما انني أشير هنا إلى تعقبي للنصوص 
الحديثة يجملتها قد خضعت للترتيب في كل عجلد » وقد نببهت غير مرة على 
اهمالي لذكر اشارات مكررة أو لا أهمية لها في سياق النصوص . وسأذكر 
في آخر النصوص التالية ما فاتي ذكره في صلب الكتاب من المراجع العربية 
الحديثة » مما أنا حر يص على ذكره في مو ضعه . 

وهنا في هذه « الضميمة » » الي خصصتها النصوص الشرقية ( فارسية 
وتركية ) الي تتعلق بابن الريوندي ٠‏ أذكر ماذج مهمة وذات قيمة خاصة في 
الدراسات الحديثة . فبالتسبة للنصوص التركية » هناك ذكر لابن الريوندي في 
الدراسات الحديئة 9 ولكنها هامشية 29 باسئئناء الررجمة التركية لمقالة باول 
كراوس عن ابن الريوندي ني الموسوعة الإسلامية © - لذلك لم أر أن اقتبس 
إلا نص سامي بيه فراشيرى كنموذج لاهتمامات الأتراك بابن الريوندي » وهو 
اهتمام ساذج بلا ريب . 


أما النصوص الفارسية الي أحصيناها تشير إلى ابن الريوندي ٠‏ فهي أكثر 


0) المجلف الاول » ص لا الم . 


(8) يراجع كنابنا رطهاأعمكت اله أمطتله1 طقان1 15ل موستظطحهه د15 
.138 ,137 .7803 ,365 .م 

(5ة) أنظر مثلا : متستمعالنءة5 متستطوعوط أعصصطقم ,وعم 
.106 .مص ,57 : أنإدك ,لاغ .ه70 (1951 ونقعلمة) ,معإعلاء5 : صذ أممكوععه1اطاظ 

)١.(‏ قاين : ,0151عمهلطازقصة سقلو1 : مذ :1لمءجق8 انه ,انمنو2 ,كنو يا 


.639 .م ,130 .آم ,1964 ا0طصة)؟1 


375 


من الركية 010 ع كاشارة التسري 00 ومعصوم علي 00 وابن الداعي 
الحسيني 4" وناصر خسرو 9" وأفشارى 9" ومحقق "" , بالاضافة إلى 
الترجمة الفارسية لمقالة سليم خياطة © ولكنني لم أقتبس هنا غير ثلاثة 
نصوص : الأول عن حميك الله مستو في 2 والثاني عن خواند من 2 والنالث 
جملة نصوص عن المرحوم الأستاذ عباس اقبال . فهذه خير النماذج للدراسات 
الإيرانية يابن الريوندي . 


)1ع( 
15 
008 
(15) 
1 


2) 


207 


ليلق 


يراجع كتابنا .1532-6 .205 ,365 .2 مرنلمه ةلاسم وط1 
نور آلله المرعشي »© مجالس المؤمنين » طهران .؟19.5/19 » ص لالا1 . 

نعمت الالهي شرازي » طرائق الحقائق ©» نشرة محمد جعفر محجوب » طهران 
5 > الرهككتساة؟؟ 151 ء. 

كناب تبصرة العوام في معرفة مقالات الانام » نشرة عباس اقبال » طهران ؟1؟1 شى. ى/ 
ه١9‏ » ص 8ؤ9؟ 2 ..؟ . 

قبادياني » جامع الحكمتين » نشره الاستاذ 001612 .11 ودكتور محمد معين » طهران 
؟هؤا » ص ؟9'؟ , 

أحمد افشاري ششيرازي » متون عربي وفارسي دربارهء ماني ومانويت ©» طهران 1196 
ش, ه/ره156 . (فهرس) ٠.‏ 

نشر الدكنور مهدي محقق مقالتين في ابن الريوندي » الاولى اهتمت بتقديم خلاصة 
لسيرته تبعا لنيبرك في مقدمة كتاب الانتصار ( القاهرة 1956 ) ©» تحت علوان « ابن 
راوندي ) » نشرت في مجلهء يفما » طهرآن 0!؟؟1 ش.ق/569١1‏ - .ةا . والثانية 
ترجمة لجملة من نصوص المصادر العربية بخصوص ابن الريوندي »2 كلماتريدي والاشعري 
... الخ » مما ذكرناه في أصوله العربية في مواضعه من ( تاريخ ابن الريوندي الملحد » 
أو هذا الكتاب ‏ ومقالته تحت عنوان «منابع تازه دربارهء ابن راوندي» » نشرت في 
مجلهء دانشكدهء أدبيات (دانشكاه تهران)» م1514 ش.ق/15519 >2 1/11 »> ص /الاب1؟. 
تحت علوان «ابن راوندي» فيلسوف بزرك بارسي)» ترجمة وحيد (5)» مجلهء ارمفان» 
طهران ١؟19‏ » سال دوازدهم » شماره ١١‏ » ص 9 414 ب قارن المجلد الاول من 
كتاننا هذا » ص هلم - لمك , 


1 


3 


فص فركي 


فراشيرى » ش . سامي بيه : 


يك قاموس الأعلام 6 


استانبول 209:4 , 


جلد " » صفحة ١٠؟7‏ ب سطر ١9 ١4‏ 


راوئندي 


( أحمد بن بحيى بن اسحق ) + مشاهير علمادان اولوب ٠‏ اعتقاد سزلغى 
سببيله ( زنديق ) لقبيله شهرت بولمشدر. أكثر تأليفاتنده عقائد اسلاميه يه مغاير 


صورتده ادرهء لسان ابتمشدر . باشليجه تأليفاتى : « نصيب الذهب »9 ع 


: أنظر‎ )١ 
0. رعتطصهءعه06 عل اء ععزه)115"ل اعدمع داسنا عمتقسصصملعلط رجعطء عمط ,روع 8 وود‎ 
عأممستاسماوم م0‎ 
قضيب الذهب ) ( راجع كنابنا تاريخ ابن الريوندي الملجد»‎ (١ ؟) كذا (!) وهو تحريف لعنئوان‎ 
) ١١9/ ص ثم » ه51 2 589" ) الذي وحدناه يتحرف على ( القضيب ) ( المرجع السابق»‎ 
.) 97)؟‎ 2 ١9١ او( القصب » (أيضا » ص‎ 
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« اللامع » ” » ١‏ الفريد » » « كتاب الزمرد » » وسائره در . مقتفى باللهك 
زمائئنده 5 تار خنده وفات ايتمشدر . تناسخه قائل اولوب . أفكار باطله 
مبى خر اسان جهتناءه نشر ايتمكه جاليشمشدر . 


0) كذا (!) » وهو تحريف لمئوان «(الدامغ)) . سبق أن لاحظناه في كتابئا السابق » ص 6١؟‏ 
في النص الذي نقلناه عن ابن الشحنة ؛ فلاحظ , 


1 


ثلاثة نصوص فارسية 


5١  يدنويرلا ابن‎ 


)غ2 


زيف 


نت ١#باا‏ 0 : 

- تاريخ كزيده » 

نحقبق ادورد جورج براون » 

( سلسلة كب التذكارية » مجلد ٠ ) ١54‏ 
ليدن 271941١‏ . 


] 8٠6" [(ص‎ 


الراوندي َ أبو الحسن © أحمد بن نحيى بن اأسحق : در سئنة خمس 


5115 لةأتمدصطعء84 ططنت .1 [.1) ,02108 -ل-طعاعة1 , (.لظ) عمبسوعط .© ل0جمبول8 
.0 معللع.آ ,1 ,137 .آم 
كذا (!) » وهي كنية غريبة شاذة لم نعتدها في المصادر العربية القديمة » ولا أدري اذا 


لم يقترح براون اصلاحها » كما أغفلها نيكلسون 
./3ا. [.18) ,ل(عمسمع8 برط .له) وجنات -للططاعة1 أه د5عءنله! عط ,دمكامطء1لا .4.] 
.73 «طعلنعآ 11 117 .01 ,قعلعء5 [18مممعكة 0156 


قفي هذا الاخير نقرأ في الصفحة ١.‏ (س ؟ من أسفل) : أحمف بن يحيى بن اسسسحق 
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واربعين ومايين '" بعهد متوكل خليفه تماندصد وبيست وبجهار تصنيف 


دارذ . 


الراوندي » ابو الحسن ( كا ! ) » وفي الصفحة ١94‏ ( س : من اسقل ) : راوندي » 
أحمد بن يحبى دن اسحق »2 ابو الحسن ‏ وهذا جهل بالقراءة الصحيحة عند مستشرقي 
القزن التاسع عشر . 

؟) كذا (!) ء وصوابها مابتين . 


155 


)غ0( 


(20 


خواند امير » غياث الدين . ابن همام الدين مير خواند محمد بن خاوند 
شاه بن محمود » الحسيني (ات 164/44١‏ ) : 


- تاريخ حبيب السير في أخبار أفراد بشر ء 
المطبعة الحيدرية » طهران ١8#‏ ش . ق./ 1١981١‏ م ء 
الخزء الثاني » ص ١/؟‏ 2" : 


( 515 هجرية ) 
.... وهم درين سال ابو الحسن 7" احمد بن يحبى بن اسحق الراوندي 


بلاحظ أن موضعا آخر من الكتاب (ص 4 س )1!-1١‏ يتحدث عن ابن الراوندي » صاحب 
كناب معجزات الائمة ( نفلا عن كشف الفمة » للاربلي » ابي الحسن علي بن السعيد 
فخر الدين عبسى بن ابي الفتح ) وهو بلا ادنى شك ليس ابن الريوندي (أحمد بن يحيى)» 
بل هو قطب الدين الراوندي ( العالم الشيعي المشهور ) » قارن كشف الفمة في معرفة 
الائمة ( اشراف وتصخيح محمد باقر الخوانساري » طا. حجر » طهران 1596 ها ) 
انصفحات .لا؟ » (ازاء ص 86 من المصدر السابق ) » /؟؟ 2 5ن 2 55 4غ , 
065 2 ... الخ . وراجع بخصوص هذا الخلط في المصادر عامة ما قلناه بتفصيل في 
كنابنا عن ابن الريوندي : 
ر(1977 كانه “انتتاع8) ,رطقلئعة) “الله أمطثله؟ طقان1 35لمهدتطسه صط1 
2 206 57-58 زم 


كذا (!) » وصوابه : الحسين . 


1 


فوت شدود تاريخ كزيدة © مسطور است كه عدد مؤلفات راوندى بصد 
وهشتاد وجهار كتاب رسيد ودر سنه سبع واربعين ومأتين أبراهيم بن سعيد 
الجوهرى البغدادى صاحب مسند مجهان مؤبد انتقال تمود وهو الغفور الودود . 


(؟) انظر النص السابق لحمدالله مستوفي » ( تاريخ كزيدة » ص 5.ى8م) . 
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اقبال ٠‏ الأستاذ عباس : 


خاندان نويخى 2 
طهران 19١‏ ه . ش . (ع) 


)0غ( 
رص ة”» ] 


معتزله وأهل ست ميكويند كه اماميه قبل از ابو عيسى وراق وابن 
الراوندى وهشام بن الحكم باين نكته بر لخورده بودند وابن سه نفر أول 
كسانى هستند كه دعواى فوق را طرح كرده اند 29 ولى متكلمين اماميه 


(#د) نشر الاستاذ اقبال كنابه آل نوبخت في سئة 1988 » ( وعئنوانه بالفرنسية : 
( .1933 سقغطة1 خطعلهوطعولة وع.آ ,أوططوظ كموططة” ) متضمنا معلومات ممتازة 
عن ابن الريوندي وجملة من معاصريه ممن ارتبطت بعض مؤلفاتهم بصلة ما بالنوبختيين . 
وبالاضافة الى النصوص التي نقتبسها هنا بخصوص ابن الريوندي »© فهناك اشارات 
لؤلفاته في الصفحات .,9 931١6‏ 556 2 ؟9 2 91 »2 ١1.‏ , بلاحظ ان جميع الهوامش 
التالية من عمل الاستاذ اقبال . 

,588 شافى سيد مرتضى ص 98 ينقل از مفنى قاضى عبدالجبار وشرح مقاصد ج؟ ص‎ )١( 


1 


[ص ]/١‏ ابن عقيدة راردا ميكنند وميكويندكه قول بنص" جلى ازقد 
عير بن عقائد شيعه است وجون محالفين قبل از زمان ابن الراوندىوابو عيسى 
وهشام بن الحكم در اين خصوص از شيعه كلامى مجموع ينافته اند وأوّل 
بادر در مؤلفات سه نفر فوق بشرح وبسط اين مطلب برخورده جنين بنداشته 
اندكه ابن الراوندى وابو عيسى وهشام بن الحكم واضعين آن بوده ‏ . 

انتشار مؤلفات اين جماعت در باب امامت وسعى شيعه امامية در تقرير 
ورساندن اهميت اين موضوع بتدريج مبحث امامت رادر ردين مهمترين 
مباحث موضوع علم كلام آورد مخصوصاً در طبقه' دوم متكلمين اماميه 
يامنتسبين بايشان مؤلفين بزركى مثل ابو عيسى محمد بن هارون وراق 
ولحملن ضبن اراد دوراب الاخوصن ذاوفين اسه بضر > وابر :يد 
حسن بن مولى نوبحجى وابو سهل اسماعيل بن على نوخى بيدا شدند كه عقائد 
متكلمين سابق رامشر وحير منتشر كردند وبا ادله بقينيه برد آراء معتزله 
وفرق ديكر در ابن خصوص برداختند وكتب ابن جماعت در باب امامت 
تطابق اصول مذهب اماميه از معتبر ترين مؤلفات شيعه است ودر نتيجه” 
انتشار آنا بوده است كه مبحث أمامت در علم كلام شيعه وارد شده . 


0( 
[ ص 7297 ] 
... بعد از طبقه' وراق وابن الراوندى وبى نوبخت وشاكردان مستقهم 
ايشان علم كلام شيعه بسط وتفصيل بيدا كرد ومتكلمين جديد كتب متعدد 
باترتيب واسلوبهاى مختلف تأليف تمودند ... 


() شافى سيد مرتضى ص 158 + 
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(0 


[ ص "8 ] 


.... ابو حفص عمرو بن سلمه صوفى نيشابورى (ات 505 أو 7١6‏ أو 


)از كسانى است مثل ابن الراوندى وابو عيسى وراق بزندقه” متهم 
بودة .. 


(١ 
]8484 ص‎ [ 


أبو عيسى وراق 
( وفاتش در 5417 ) 


أثر عدن ممم عن ار نوراق أستاة ان ار اوتدى: اسك ]د 
كسانى بوده كه مثل ابن الراوندى ويك عداه” ديكر از فضلاى آن عصر 
جندان عقيده” ديى بابر جائى نداشته اند بلكه درنحت تأثير تعاليم زنادقه 
( مانويه ) ومطالعه”“ كتب ايشان كه در آن ايام بمقدار زياد بعربى ترجمه 
شده ودردست مردم افتاده بوده در حال شك وترديد سرميكرده وهرجند 
روز بيكى ازفرق مخصوصاً بدو فرقه' معتزله وشيعه اقبال ميكرده وباوجود 
تظاهر باسلام همجنانكه ابن النديم ميكويد درباطن مانوى بودهاست © . 

ابو عيسى از مؤلّفيى است كه از يك طرف در تأييد مذهب مانوى وثنويه 
كتاب مينوشته ”) وازطرفى ديككر بشيعه اظهار تمايل مينموده واز بعضى 
0) الفهرست ص غ58 . 


() الانتصار ص 1١59‏ . 
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از عقايد ايشان دفاع وبراى آن فرقه تأليف كتاب ميكرده است”*" . ودر 
دفاع از عقايد شيعه درباب امامت كتابى تأليثف كرد وكويا ابن كتاب را 
ابو عيسى بررد عقايد ابو عمرو عثمان بن بحر جاحظ 15٠00‏ -60؟) 
در خصوص مسئله' امامت تأليف تموده بوده است . 


جاحظ كه ازنو يسند كان بزركك معتزلى بصره است وكتب ادبى ولغوى 
وبلاغت انشاء او ضرب اللمثل شده از مؤلفيى است كه درباب امامت 
ازخود عقايد متضاد” ظاهر كرده وجند كتاب دراإن خصوص نوشته كه هر 
كدام از آنممبا در دفاع از عقايد يكى از فرق اسلامى است در مو ضوع 
امامت 29 از آن جمله كتابى است بنام امامت فرزندان عباس يا عباسيه 
در تأيبد شيعيان راوندايه و طرفداران بى عباس و بااينكه مضمون آن 
باعقايد شخصى او وفق نداشته آثرا براى خوش آمد ببى عباس برشته* 
تأليف آورده » ديككر كتابى است بنام عنتثمانيته در طرفدارى از هواخوهان . 


1[ ض 55 ] 
عثمان بن عفان وانكار فضائل حضرت على بن أبى طالب » ديكر 
كتابى باسم . مروانية در طرفدارى ازآل مروان ومعاويه ودشمى باعلى 
ابن ابى طالب ودفاع از امامت بى اميه ؛ ديكر كتابى بنام المسائل” 
العثمانيه در تكميل كتاب العثمانيئه كه سابقاً تأليف كرده بوده وكر 
وكتب ديكرى مثل الْفَتْيا وكتاب الرافضة وكتاب الزيدية . 


ابن كتب متضاد” جاحظ اسباب تحر يك حس" غضب فرق ديكر مخصوصاً 
شيعه ومعتزله' بغداد شده وايشان بر غالب آنها رد" نوشته وازجمله كسانى كه 


(ه) مقالات اشعري ص 55 . 
(1) براى تقصيل اين موضوع رجوع كنيد بكتاب شافى سيد مرتضى ص ؟١‏ ومروج الذهب 
ج ١‏ ص لاإه1 ب ١8‏ جاب مصر . 
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ابن كتب را نقض كرده اند از معتزله' بغداد أبو جعفر محمد بن عبد الله 
اسكافى 7 ( متوفى سال 51٠‏ ) وازشيعه يامنتسبين بايشان ابن الراوندى 
وابو عيسى وراق وابو محمد حسن بن مومى نوبحى وابو الحسن محمد بن 
ابراهم كاتب شافعى وشيخ مفيد محمد بن محمد بن نعمان وغيره . 


بعد از انتشار ردورى كه شيعه بر كتب جاحظ درباب امامت نوشته 
بودند معتزله طرفدار ... جاحظ نيز در صدد معارضه عمثل برآمده كتب 
ابن الراوندي وابو عيسى رانقض وانتقاد كردند ومشهور ترين ايشان يكى 
ابو الحسين عبد الرحيم بن محمد خباط. استاد ابو القاسم كعبى صاحب كتاب 
الانتتصار است © ديكر قاضي القّضاة عبد الجبّار بن احمد اسد' 
آبادى همدانى ( وفاتش در 4١8‏ ) صاحب كتاب الْمَغئّنى وهمين كتاب 


المغى قاضى عبد الحبار است كه عَلم' 
5 ) برد رن آن كتّاب الشافى را تأليف كرده ودرآن “بمتهائى راكه 
معتزله بر ابن الراوندى وابو عيسى بسته اند رد موده ويكى از اين جمله 
مبمتها ابن بوده است كه معتزله ميكفتند كه ابو عيسى وراق درعين اينكه 
از امامت .حضرت امير دفاع ميكرده در خلوت ميككفته كه : من بيارى از 
كسبى دوجار شده ام كه از تمام مردم بيشتر مرتكب قتل شده ومن از او 


مه - ا 
الهدى سيد مرتفضى ( هه" 


بيش از هر كس تنفر دارم بعلاوه معتزله ميكفتند كه ابو عيسى جون مانوى 
بوده قتل هيج جيز وتلف كردن موجودات حينه را جايز نميشتمرده است 23 , 


ابوعيسى ورّاق غير از كتابى كه درباب امامت نوشته تأليفات ديكرى نيز 


0) مروج الذهب ج١‏ ص را جاب مصر وابن ابى الحديد ج 1 ص ٠, 1١65‏ 
(6) الانتصار ص لاىة . 

(ة) شافى ص ؟١‏ . 

, 18686 تتفل أز كناب مغفنى در كناب شافي ص ؟ وكناب الانتصار ص‎ )١.( 
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[ ص 66 ] 
داشته ازآن جمله كتاب السقيفته وكتاب اختلاف الشيعّة وكتاب اكلم 
على سّورة للم يكن وكتاب المقالات 2١7‏ وكتاب مجالس 29 . 

دو كتاب الامامة والسقيفه' ابوعيسى وراق موافق عقيده اماميه بوده 
وعلماى ابن فرقه درمؤلفات خويش آلا راستوده اند ودرهمين كتب بوده 
است كه وراق براى تقرير وتأييد نص" جلى وائبات امامت حضرت امير 
المومنين على از اين راه دلاين عقليه صريح أورده وبوسيله آنا بر معتزله 
واهل سنت دراين دعوى تاخته است . 

كتاب السقيفه' وراق را شيخ مفيد در دست داشته وآنرا مكرر وصف 
موده وآن قريب بدويست ورقه بوده وشيخ مفيد در كتاب الإفصاح در 
امامت ميككويد كه وراق در كتاب السقيفه هيج نكته رافرو نكذاشته وفساد 
اقوال اهل سنّت وكذب طرفداران ايشانرا بخوبى روشن ساخته است 29 . 

از مؤلفات وراق از همه مشهور تر كتاب مقالات اوست كه تاريخ ملل 
ونحل وشرح آراء وعقايد فرق محتلفه بوده واين كتاب وراق از معتبر ترين 
ومشهور ترين كتب قديمه در ابن خصوص مسوب ميشده ودر رديف كتاب 
مقالات زرقان معتزلى وشرح آن تأليف ابو القاسم كعبى ومقالات محمد بن 
ا فيصم كرامى ومقالات الاسلاميين ابو الحسن الاشعرى وكتاب الاراء 

وراق بشهادت سييد مرتضى در كتاب المقاللات خود در تقرير شبهات 
)1١١(‏ رجال نجاشى ؟١5‏ . 
)١0‏ مروج الذهب ج لا ص 5956 ( جاب فرنك ) . 1 
)١9(‏ نقل ازمكتوبى كه حضرت آقاي آقا مرزا فضل الله شيخ الاسلام زنجانى مدا ظله 

مرقوم داشته اند , 
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ومقالات ثنويه راه تأكيد واطناب رفته بوده وهمين مسثئلة يكى از اسباب 
جلب سوء ظن درباب مانوى بودن او شده است . كتاب مقالات ابو عيسى 
را غالب مؤلفين بعد از او مثل مسعودى وابو الحسن اشعرى وابو ريحان 
بيرونى وسيد مرتضى وشهرستانى وعبد القاهر بغدادى وابن ابى الحديد 
دردست داشته وازآن مطالب بسيار نقل كرده اند . 


[ ص32 ] 

سيد مرتضى دو كتاب ديكّر نام ميبرد ديكى باسم المشرقى ديكى باسم 
الوح عتلى البهائم وميكويد كه صححت نسبت ابن دو كتاب بابو عيسى 
وراق ثابت نيست وبعيد نميداندكه يكى ازثنويه آلا را اززبان وراق ساخته 
باشد ومعتقد است كه جون ابو عيسى باين قبيل عقايد متظاهر نبوده ودر 
اظهار اعان نسبت بآنبا تجاهر تميكرده ميتو انيم آن دو كتاب را از او 
بدائيم 2 

كتاب اول كه شايد موضوع آن شايد دفاع از يلك قسمت از افكار 
ثنويته بوده است همان است كه در الفهرست وفهرست شيخ طومى باسم 
كتاب الغريب المشرقى جاب شده وابو محمد نويخى برآن نض نوشته ©" 
ودر رجال نجاشى نقض ديكرى از ابو محمد نويى بر كتابى از ابو عيسى 
مذكور است بنام رد بر اهل تعجيز "١‏ وما درشرح حال ابو محمد نوبخى 
از ابن موضوع كفتكو خواهيم كرد . 

يكى ديكز از تأليفات ابو عيسى كتابى بودى است بنام في الرد على 
الفرق القلاث من التصارَى كه آثرا بحيى بن عدي ( 58# 54" ) 


(11) شافى ص ؟١1‏ . 
(ه١1)‏ الفهرست ص لا/ا١‏ وفهرست طوسى ص 99 , 
(15) رجال نجاشي ص 107 . 


+ 


فيلسوف عيسوىق معر وف د كرده واين رد نحى بن عدى باقى است وحيى 


تمام كتاب ابو عيسى رادر تأليف خود جزء بجزء نقل كرده است 29 . 


براى شرح حال او رجوع شود بمنابعيكه در ذيل صفحات ابن قسمت 
بآمبا اشاره شده است . 


(ه4ة؟ايامة؟) 


أبُو الحسين أحمد بن بحيى بن محمد بن إسحق مشهور بابن” الراوند ى 
يا إبئن” الروتندرى اصلا از مردم مرو الررُوذ خراسان بوده واويكى از 
معروفترين متكلمين است كه بمناسبت نداشكن عقيده” بابيرجا وجند بار تغيير 
مسلك دادن وتزلزل در اعان واظهار الحاد وزندقه درست عيتوان كفت 
جزء كدام فرقه معدود است وكلمه” ملحد يا زنديق ( ععبى اعم ابن كلمه 
كه مبرادف باملحد است ) كه مؤرخين متعصب ابن الراوندى را بآن عنوان 
خوانده اند براى تشخيص عقايد ديبى او كافى نيست . 


رص 6 4ى] 

شايد بتوان كفت كه ابن الراوندى هم مثل جماعى ديكر از معاصرين 
خود دربى يافئن عقيده ثابت دلنشيى همه عمر را در تشكيلك وطلب 
وبحث واجتهاد بسر ميبرده وهرجند روز بفرقه اى ميكرويده ويس ازا يامى 
معدود از خود آرائى ظاهر ميكرده كه مقبول جمهور آن فرقه نمى افتاده 


217 .182-183 .م .قعاءاةء) دعل لأعناعع1 ,ومممعنتوقة81 ا 
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واورا ازميان خود طرد مينموده اند ويااينكه جون قلمى شيوا وقدرتى 
كامل دركلام داشته تاحدى مانند جاحظ موافقخوشامد ابن فرقه يا آن فرقه 
براى ايشان تأليف كتاب مينموده وباكرفن جوائرى عمرى رابى ايانى 
ميكز انده وضمناً در عقايد مردم خلل وارد ميكر ده است وتيف شاه اين 
مطلب نقضهائى است كه او خود بر تأليفات خويش نوشته وعقايد سابق 


0 2 مين 0 
خود رارد كرده أسسث . 


شرح حال وعقايد ابن الراوندى بعلل مذكور در فوق درست روشن 
نيست ومورخين واصحاب كتب ملل ونحل از او آراء ومقالات بسيار نقل 
كرده اند وجون عقايد درباب او #تلف است وصحت نسبت آرائى كه باو 
منسوب شده مسلّم نيست قطعاً نميشود از آنها نتيجه اى كرفت بخصوص كه 
مؤلفين متعصب ودشمنان ابن الراوندى وامثال او موافق معمول آن ايام 
باينكونه مردم همه وقت ممتها مى بسته وبا نحقير ولعنت ذكر ايشائرا در 
كتب خودمى آوردهاند . 


امر مسلم اينكه ابن الراوندى درابتدا مثل وراق وبر ادروعم” خوداز 
معتزله بوده "© وبس از آنكه از جمع آن فرقه طرد شده مدآتى نيز على 
رغم اهل اعتزال عذهب تشيع اظهار تمايل كرده ودر رد معتزله وتأبيد فرقه” 
شيعه وعقايد كروند كان بآن كتى جند نوشته وجون كاملا بآراء معتزله 
آشنا ودر كلام وانشاعر نيز استاد بوده در اين راه يخوبى از عهده برآمده 
وحس" انتقام بزركان معتزله قريب بعهد خود از قبيل ابو هاشم جبانى 
وابو على جبائى وابو الحسين خياط وكعبى را يجنبش آورده وبواسطه 
تأليف كتابهاى بالنسبه متقن وجمع آورى اداله وآراء كلامى در تأيبد عقيده” 
اهل تشيّع مخصوصآ مسئله” امامت براى بيشرفت كار اين فرقه درآن ايام 
كلك بزركى شده است . 


(14) الانتصار ص 1١65‏ . 


مه" 


[ ص 9 ] 

ببين مناسبت قيام ابن الراوندى بر معتزله ودفاع از عقايد فرقه' شيعه 
متكلمين ومؤلفين معتزلى وسنى ازاو بزثى تمام در كتب خود ذكر كرده 
اند مخصوصاً در ميان معتزله ابو الحسين خياط وابو هاشم جبائى وابو على 
بسر أو ودرميان اهل تسئن ابو الوفاء بن عقيل وابو الفرج عبد الرحمن بن 
الحوزى براوبسيار تاخته وابن اللحوزى اورا از بزركان ملاحده 9" ويكى 
از سه نفر زنديق بزركى ميدانه كه در ميان اهل اسلام ظاهر شده اند 9" . 


اما عقيده' مؤلّفين شيعه در باب او مختلف است بعضى او را ستوده 
وبعضى ديككر بذم او برداخته اند واز ابن ميان كسيكه بيش از همه على رغم 
معتزله از بعضى از تأليفات وعقايد ابن الراوندى دفاع كرده علم الهدى 
سيد مرتضى است . با ابن حال باز جون تمام عقايد ابن الراوندى با مذهب 
متكلمين امامى تميساخته وبسيارى از آلا بيش ايشان ملعون ومطرود بوده 
است جمعى از اهل كلام شيعه در نقض باره اى از مؤلفات وآراء ابن 
الراوندى كتبى نوشته اند ومشهور ترين ايبن اشخاص يكى ابو محمد حسن بن 
موسى نوبحى ديكدّرى خال او ابو سهل اسماعيل بن على است حتى سيد 
مرتضى هم دركتاب شافى خود بنقص بعضى از ادله ابن الراوندى درباب 
أمامت اشاره كرده است . 


بارى جون ابن الراوندى بدفاع از عقايد اماميئه قيام نموده وبراى ايشان 
بتأليف كتى يرداخته است محالفين اين فرقه با و«جود زنديق وملحد شمردن 
ابن الراوندى او را در عداد متكلمين شيعه آورده اند وما بعلت نامى كه از 


(19) تلبيس ابليس ص 1١8‏ . 
(.؟) دونفر ديكر : يكى ابو حيان على بن محمد صوفى مشرب معاصر ابن العميد وصاحب 
أبن عباد ديكري آبو العلاء أحمد بن سليمان معرى شاعر مشهور ( بفية الوعاة ص 49؟ 
وروضات الجنات ص 05 ) . 
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ابن شخص واز ابو عيسى وراق در شرح حال متكلمين نويعخى وشرح نص 
جلىوغيره برده ميشود دراين مقام باحوال وتأليفات او مختصر اشاره اى 


كرديم . 


بدر ابن الرّاوندى را نوشته اند كه از .بود بوده ودر توراة نحريفاتى وارد 
كرده أست » اين نسبت هم بايد يكى از جمله” بمتهائى باشد كه برابن 
الراوندى بسته اند جه او و بعضى از كسانش جنانكه ديديم از معتزله بوده 
اند وجداش محمد بن اسحق نام دارد وببمين ملاحظات صحت اين 


سبيت بعيلك ميتمايد 5 


ابن الرّاوندى از معاصرين ابو عيسبى وراقست وبككفته' ابو الحسين خيتاط 
شاكرد اوبوده ودر نتيجه' تعليمات وراق از اعتزال رو كردان وبكفر 
والحاد منتقل شده "١‏ ودراين راه براى او استادان ديككرى نيز از زنادقه 
مثل أبو شاكر د ينْصانى وتُعمان بن طااوت وأبُو الحقئص حتداد شمرده 
ال" 

بكفته' مسعودي ء ابن الراوندى ١١4‏ مملتد كتاب تأايف كرده بوده 9") 
كه امروز ازآنمها اثرى باقى نيست جز بعضى فقراتى كه ابو الحسين خيتاط 
در كتاب الانتصار براى رد مضمون آنا از كتاب ققتضيحة المعتزلة 
تأليف ابن الرّاوندى نقلنموده است واز ابن كتب كه بعضى از آنا در تقرير 
عقايد معتزله وعداه اى در تأبيد عقايد اماميه وبعضى ديكر در رد" بر اسلام 
ودفاع از عقايد نويه يا بود وغيره بودهاست درست عميدانيم كه آزآنها 
كدامها تأليف ابن الراوندى است وكدامها تأليف كسانى كه مشربشان 
نزديك بمشرب ابن الراوندى بوده وياكسانى كه ازسر غرض ودشمي آنا را 
)"1١(‏ الانتصار ص ١66‏ . 
50) أيضااص 1١69‏ . 


(6؟) مروج الذهب ج لا ص !؟؟ از جاب فرنك . 


/ا ابن الريوندي ‏ 55 


ساخته وباسم ابن الراوندى انتشار داده اتلد . 

شهرت ابن الراوندى دز ندقه والحاد نا أنجا رسيده بوده كه اورا مثال 
كامل ابن نسبت ميشمرده اند وبهمين جهت غالب نوشته ئى راكه از آمها 
رابحه”' كفر والحاد استشمام ميشده ومؤلفين آنها لا بد از ترس جان نام 
ونشان خود را ينهان ميكرده ديكدران از راه مشاكله بابن الراوندى نسبت 
ميداده انك . 

اينك اسامى تأليفات منسوب بابن الراوندى وموضوع هريلك از 1 نما : 

0-١‏ كتابهاى : الااضئماء” والااحتكام » الاابتداء والاأعادةء 
علق" القرآنٍ 3 البسقاء” والفناء” ٠:‏ ل شيم 9 إل وو و97 ى 
الطبائع 3 اللؤلموءة( در تناهى حركات ) عام در تقرير عقايد معتزله واين 
كتب ابن الراوندى در اياميكه هنوز جزء جمع معتز له بوده تأليتف كر ده بوده 

[ ص ]١١‏ 
وآمبا را مهمين جهت مؤلفين معتزلى جزء « كتب صلاح ) أو ميدالتك . 

4 - كتاب الا'مامة موافق عقيده' فرقه' امامييه واين همان كتابى 
است كه ابن الراوندى يس از ترك معتزله يمهت تقرب بشيعه موافق مذهب 
ايشان تأليف كرده وكفته اند كه در ازاءا آن از رؤساى اماميه سى دينار 


عل سسيه يي هس شيعم هابر هس 


4 كتاب فضيحة المعترلة در رد كتاب فضيلة المععزلة 
تأليف جاحظ وابن الراوندى در ايبن كتاب بسحبى بر معتزله و.جاحظ 
وشيوخ معتزلى أو تاخته واز اماميه دفاع كر ده است . 
(؛1؟) براى شرح مخنصرى از اين موضوع وعقيدة ابن الراوندى درآن باب رجوع كنيد بمقالات 

اشعري ص ؟.,ه 5 


"1 


ابن كتاب درميان متكلمين فرق محتلفه وارباب ملل وتحل كسب 
استشهار. فوق العاده موده است » از يك طرف معتزله برد آن يرداخته وكتب 
جند در نقض مطالب آن ساخته اندكه يكى ازآنبا كتاب الانتصار ابو الحسين 
خياط است وازطرفى ديكدر دشمنان معتزله مخصوصاً اماميته ومتكلمين 
اشعرى غالب مطالب آثرا در كتب خود نقل كرده وآنما را يراى حملة” 
ععتز له سند ودستاويز قرار داده الك . 


مؤلفين امامى كتاب الامامه ابن الراوندى وكتابى ديككر از تأليفات او را 
كه العتروس نام داشته از و كتب سداد » او ميشمارند * وذكر اين كتاب 
دوم فقط در كتب مؤلفين امامى ديده ميشود واحتمال داردكه مقصود ازآن 
كتاب فضيحة المعتزله يا كتاب ديككرى باشد كه ابن الرّاوندى در تأييد عقيده” 


اماميه نوشته بوده . 


قاضى القضاة عبد الحبار معتزلى در كتاب المغغى بر ابن الراوندى وورّاق 
وامثال ايشان حمله ها كرده ودرباب ابن الراوندى ميكتويدكه غرض او از 
اظهار الحاد وتأليثف كتب دراين خصوص النداخئن شلك دردطا وبوده وبسى 
اوقات هم براى كسب شهرت ومنفعت كتاس مينوشته است . 

سيد مرتضي در دفاع از ابن الراوندى ميككويد : ١‏ ابن الراوندى اين 
كتى را كه اسباب بدنامى او شده بقصد معارضه با معتزله وزور آزماتئى 
با ايشان ساخته جه معتزله از آميزش با او اظهار نفرت كردند و او را بقصور 


[ ص ؟1] 
فهم وغفا- متهن عمودند واءن جمله او رابر آن داشت كه ابن كتب را 


منتشر تمايد تا عجز معتزله را درنقض آنا آشكار سازد وانتقام خود را ازآن 
فرقه بككيرد والا” ابن الراوندى از اين تأليفات علناً تبرّى هيجسته ونسبت 


(ه؟) روضات الجنات ص )ه ونخية المقال ص ١6!‏ . 
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تأليفات آنا را يخود انكار ميكرده وبديكرى منسوب ميداشته است وشكتى 
نيست كه او در ابن عمل خطا كار بوده خواه يآنبا اعتقاد داشته ونخخواه 
معتفد أبوده استث وكارى كه ابن الراوندى در ابن راه كرده نظير عمل 
حاحظ يانزديلك بآن است واكركدئ ككتيت عثمانيه ومروائيه وفتيا 
وعباسيه وإماميه روافضه وزيديه راكه همه تأليف جاحظ است جمع 
كفين بده درجه عظيمى ازشك” والحاد وقللت تفكدر در دن رسيدهة بوده 
است وهيجكس نيتواند مداعى شود كه جاحظ عحتويات ابن كتب عقيده 
نداشته وبكويد كه جون او مقالات مردم واحتجاجات ايشانرا نقل كرده 
بر او دراين عمل جرهى وارد نيست جه اكر با اين قبيل كفته ها بتوان 
مخالفين را قانع كرد نظير آثرا درحق ابن الراوندى نيز ميتوان كفت 
در صورتيكه ابن الراو ندى كر كتتى 3 نام أو را در بيش مردم زشت كرده 
هيجكاه عميكويد كه من باين مذاهبى كه حكايت كرده ام معتقدم ويصحت 
آنبا ايمان دارم بلكه ميكويد دهريه يا موحد ين يا براهمه يا مؤمنين باصل 
رسالت جنين وجنان ميكويند. اكآر ميشود كفت كه برجاحظ در دشنام 
كفن بصحابه واه وشهادت دادن بككمراهى وخروج ايشان ازدين كناهى 
نيست وكلام او در اين موارد بمنزله' نقل قول وحكايت است بهبيمن ترتيب 
ابن الراوندى هم مجرم نيست وبنابر قرينه” فوق بمتهائى كه براو وارد ساخته 
انداز او زايل ميشرى 79 ين 


٠‏ كتاب القتضيب يا قتضيلب اذاهب درابات حدوث علم بار 
يتعالى ؛ 


١‏ -التتاج كه از مشهور ترين كتب اوست وموضوع آن اثباتقدمت 


1 


عالم واجسام ورد ادله مالفين بوده © وجون معتزله واماميئه مخلاف آن 
معتقدند جماعى از متكلمين ابن دو فرقه در نقض آن كتى نوشته بوده اند 
[ ص "5 ] 

از آن جمله از معتزله أبو الحسين خيّاط و از اماميه ابو سهل اسماعيل بن 
على نويخى آنرا نقض كرده أند وكتاب ابو سهل دررد كتاب القّاج ابن 
الرّاوندى كتاب السّبك نام داشته . ابن كتاب التنّاج كوا در دست ابن ابى 
الحديد بوده و او ميكويد كه ابن الراوندى مقاله' قدمت عالم را از فلاسفه 
اقتباس ودر كتاب التاج خود كنجانده است 9 ؛ 


كتاب نعمت اللحكثمة يا عبّث الحككمّة در ذكر ياوه بودن 
تكليف مم را وحمى عردم از رن لك ال َ 


٠‏ كتاب الزصرد در ابطال موضوع رسالت ورد معجزات منسوب 
بابراهيم وموسى وعيسى وحضرت رسول وبقول ابو الحسين خياط دراين 
كتاب ابن الرّاوندى بابى بعنوان رد بر مجحمديه يعبى مسلمين مخصوصاً منعقد 
9" وكوياظهور همين 
كتاب هم باعث طرد او از ميان معتزله شده است ' وابو القاسم كعبى 
نقل كرده بوده است كه ابن الراوندى در علت تسميه ا, ن كتاب بزمرد 
نين ميكّويد كه جون خاصيت زمره اين است كه هركّاه جشم مار برآن 


كرده بوده ودر أن برقرآن جيك تاخته بوده است 


افتد در حال از حدقه بيرون جهد وذوب شود © كتاب ودرا با. بن اسم 


0؟) الانتصار ص 19/5 ب ١989‏ . 

(0؟) شرح نهج البلاغة ج ١‏ ص 15١6‏ . 

(9؟) الانتصار ص ؟ 0" ., 

, ١7١9 أيضاص‎ )١.( 

(4)81) شعر أى قديم مكرر دراشعار خود باين افسانه اشاره ميكنند أن آنجمله منجيك ميكويد: 
شنيده ام بحكايت كه دبدهء افعى » برون جهد جو زمرد براو برند فراز .. الخ , 
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خوائدم اجون خصم درآن بنكرد دستخوش هلاك كردد . ايبن كتاب را ابن 
الرراوندى خود وابو الحسين خياط نقض كرده اند ؛ 

4 - كتاب الفرنّد در طعن بر بيغمبر اسلام كه برآن هم ابو الحسين 
خياط وابو هاشم جبائى نقض نوشته اند ؛ 

6 كتاب الدام.غ در رد برقرآن وترتيب آن كه از طرف خياط 
وابو على جبائى رد شده واين كتاب را كويا ابن الراوندى براى يمود نوشته 


بوده د وخود نيز بعدها آثرا نقض كرده ا 


5 كتاب التتوحيد كه بككفته' خياط ابن الراوندى بعداز آنكه از 

[ ص 14 ] 
طرف مسلمين مورد تعقيب قرار كرفته بود ازترس جان آنرا براى تقرب 
باسلام تأليث كرده 0 

كتابى در موضوع انتهاد رأى كه آثرا ابو سهل اسماعيل 
نوحجى نقض كر ده ره ؛ 

كتاب الْمَرجان در اختلاف اهل اسلام وكتب ديكر ؛ 

وفات ابن الراوندى را بعضى از مؤلفين سمى يس از مرك وراق يعبى 
اندكى يس ازسال 747 وبعضى ديكر در 48” وعده أى هم در 59/6 
نوشته اند . 

براى شرح حال وتأليفات وعقايد او رجوع كنيد بكتاب الانتصار خياط 
كه صفحه اى ازآن ازذكر ابن الراوندى خالى نيست ومقدمه” نفيس آن يقلم 


(؟؟) البداية والنهاية ابن كثير (خطى) . 
(؟؟) ضميمهء الفهرست حاب مغر ص 6 . 
(1؟) الانتصار ص 19 . 

(ه؟) الفهرست ص لا19 . 


1 


نيبركك7” والفهرست ص ؛ - ه از ضميمه' جاب مصر ومروج الذذّهب 
ج /ا ص /7"0 ازجاب فرنك وابن خلكان ج ١‏ ص 78 جاب طهران 
والبداية والنهاية ابن كثير (خطي) والمنتظم ابن الحوزي (خطي) وتلبييس 
ابليس ص "ا و ١١8‏ وتبصرة العوام ص 98" و 45٠‏ ومواضع متعد ده 
از مقللات اشعرى وشرح بج البلاغة ابن ابى الحديد والفرق بين الفرق 
وشهرستانى وابن حزم وكتاب شافى وفصول سيد مرتضى وروضات الحنّات 
ص 5ه ورسالة ابن القارح در جزء مجموعه رسائل البلغا جاب مصر ص ٠١١‏ 


وكنز الفوائد كراجكى ص ١ه‏ وغيره. 


(0) 


[ص ؟١٠]‏ 


.... اولى كسانى هستند كه بتبعيئت از ابو عيسى وراق وابن الراوندى 
در اثيات وجوب امامت وبيان اوصاف أمام ادله عقليه .... 


(0 


] ٠١" ص‎ [ 


.... وابو محمد ( النونحجى ) در باب أمامت ... مؤيد شروحى است كه 
ابو عيسى وراق وابن الراوندى در خصوص امامت نوشته اند بلكه بيشر 
اعتماد ابو محمد وابو سهل بر ادلّه اى است كه وراق وابن الراوندى آوردة 
وايشان در طى طريق امامت همان راهى را رفته اندكه وراق وابن الراوندى 
رفته ودند 7" .... همين احتجاج وراق وابن الراوندى وابو الاحوص 


5 عنعطجولم .كز 
(/19؟) شافى سيد مرتضى ص 01١5‏ - 016 . 
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وابو محمد وابو سهل در اثبات وجوب امامت وتقرير صفات امام با ادلّه 
عقليه بتدريج مسئله' امامت راهم بيش اماميه مثل توحيد وعدل ونبوّت در 
جرع اصول وارد ودر مياحث كلامى داخل كرده اسنثت .. 


6 


[ص ١١"‏ تعليق ١‏ ] 
.... جنانكه سيد مرتضى ابن الراوندى را در نقل حكايت أهل مذاهب 
جون او آنمارا فقط بر سبيل حكايت آورده انست مقصير تميشمارد ولي 
جاحظ را بر خلاف او جون اظهار تعلق وعقيده بحكايات خود كرده خطا 


"2 


رص ١١7‏ ] 
ابو محمد نوخى غير از فضلائى كه ذكر شان در فوق كذست يا ابو 
الاحوص داود بن اسد بصرى وخخال خود ابو سهل اسماعيل بن على (/771ا ‏ 
20١‏ وابو على محمد بن عبد الوهاب جبائى ( ه؟  "١#"‏ ) وابو القاسم 
عبد الله بن احمد كعبى بلخى ( متوفى سال ١19‏ ) وابن الر اوندى وابو عبد الله 
( ص ١578‏ ) محمد بن عبد الله بن ملك اصفهانى وابو جعفر بن عبد الرحمن بن 

قبه' رازى معاصر بوده . 


() شافي سيد مرتضى ص 1١‏ ,. 
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)03( 
الفاخوري . حنا ؛ والحر » خخليل : 
- تاريخ الفلسفة العر بية ء 


الحرء الثاني [ - الفلسفة العربية في الشرق والغرب ] » 
دار المعارف » بيروت ١48688‏ . 


[ ص6" ] 


5 فهذا ابن الراوندي الزنديق حتىء وراء البراهمة ليقول 5 « إن 
البراهمة يقولون انه قد ثبت عندنا و خصومنا أن العقل أعظم نعم الله 
سبحانه ‏ على خلقه » وانه هو الذي يعرف به الرب ونعمه ومن أجله صح 
الأمر والنهي والترغيب والترهيب . فإن كان الرسول يأتي مؤكداً لا فيه من 
التحسين والتقبيح والايجاب والحظر فساقط عنا النظر ي حجته واجابة دعوته » 
إذ قد غنينا بما في العمل عنه ؛ والإرسال على هذا الوءجه خطأ . وإن كان عنلاف 
ما في العقل من التحسين والتقبيح والاطلاق والحظر فحينئذ يسقط عنا الإقرار 


بندوته ( )2 . 


() أشار الدتنوران الفاخوري والجر في الهامش هنا «راجع النصوص التي نشرها كراوس في 


11 


ل 11155 سئة 194514 »© تحت عنوان معطععتتمهاوز1 عبج ععفئزع8 
عاأطاعنطءوعع 122 ص .5 ) ؛ ( كذا !! ) »2 والاشارة مغلوطة وفيها تمويه واضح . 
فالنص المذكور المقتبس عن ابن الريوندي انما جاء في بحث الاستاذ كراوس المذكور 
المنشور في مجلة ألهقامء021 01ن560 ألوعل واكتحت8 وليست الني ذكراها ؛ واشارتهما 
الى النص (ص .؛) غلط ؛ فهي في الاصل الالماني 2.97 وقارن 111 .7 ؛ يقابل ذلك في 
ترجمة الدكنور بدوي في صفحة م سم - 14 »© وص  1..‏ 1.! شذرة ١‏ ؛ قارن 
ملحق المجلد الاول من كتابنا هذا » ص 566؟ » 185 ب 5480 ؛ فهناك نلاحظ انهما ينفلان 
عبارة ترجمة بدوي » وان لم يشيرا اليه بحسبانهما رجما الى الاصل الالماني (!!) . 


14 


2ن( 
ضيف » الدكتور شوق : 


- العصر العبامي الثاني 6 
سلسلة « تاريخ الآدب العرلي 5)ء 
دار المعارف » القاهرة 1١91/‏ (م) . 


[ص"/١‏ ] 
.... وذكر الشهرستاني تكملة لنظرية الحاحظ في الطباع ... وقد رد أبو 
الحسين الخراط على نسبة هذا القول إلى الحاحظ ء وقال إنه مما نسيه إليه ابن 
الراوندي الكذاب ؛ وقال إنّه كذب عليه أيضاً في نسبته اليه احالة فتاء 
الأجساد وعدمها 9" . ولعل في ذلك ما ينبهنا إلى أنه يجب الاحتياط في التعرف 


() قارن العئوان الاوروبي : : تسقط “انف تمقططة “لف عمف لف ,1271 أوكتقطد .:ل[ 
.3 ,متقتةن) ,آع1]381-الى 23[ ,[4 أطوعم -[نف طول ث لاف طلتعة 1 ] 
)١(‏ بشير المؤلف الى « انتصار الخياط ص ١؟ ‏ 56 ») ©» وهو يقصد طبعة القاهرة م91١1‏ . 
وهناك نجد في اقتباس الخياط عن ابن الريوندي (الاجساد) على (أجسام) ؛ والاخيرة هي 
الممحبحة في رأينا عند تحقيق كلام ابن الريوندي الذي بشم الى عبارة الجاحظ هذه 

نلاث مرات في شذرات كتابه ١‏ فضيحة المعتزلة » ؛ للاستفاضة يراجع كتابنا 
(98 .182) 135 .م ,(12 .22) 109 .ص رطملتعه “21-16 غمطئلع1 طقان1 و'تلموستاحة مط1 

(188 .1) 165 وقارن اقتباس البفدادي 2.311 سس 5ل(”# , 


5315 


على آراء المعتزلة وانه يحسن استقاؤها من كتبهم الخاصة 99 . 


... ومن تلامذة جعفر بن مبشر » أبو الحسين عبد الرحيم بن محمد 
إبن عثمان الخياط ٠‏ الذي عاش حبى نماية القرن الثالث الهجري . 
وكان من أكثر المعترلة علماً بأقوالحم [ ص ١174‏ ] واختلافاتهم » وكان 
فقيهاً مثل أستاذه » ومحدثاً مرموقاً. وله كتب كثيرة في الرد على ابن 
الراوندي » نّشر منها - ؟ا مر بنا في غير هذا الموضع  »9‏ كتاب الانتصار 
والرد على ابن الراوندي (*) الملحد » وهو يدل بوضوح على سعة معرفته بآراء 
المعتزلة ؛ وكان ابن الراوندي نسب إليهم آراء كثيرة غير صحيحة ٠‏ فزيفها 
وبين بطلالها » ومن عجب أن نرى البغدادي » في الفرق بين الفرق » 
والشهرستاني » ني الملل والنحل » ينسبان إليهم بعض هذه الاراء © ,» كا 
يتضح من المقارنة بين ما جاء فيهما عن الحاحظ مثلاة وما سجاء في كتاب 
الانتصار .... 


(؟) كذا (!!) ولا تدري ما الجديد على المرحوم نيبرك في هذه العبارة ! 

(؟) يقصد الموضع السابق من اشارته رص 118] ©» وقارن هامشنا )١(‏ قبل . 

(؟) العنوان الصحيح «(الروندي» تبعا للاستاذ نيبرك » وقارن طبعة بروت (1969) ؛ بيكسر 
الراء » فلا يجوز اضافة الالف بعدها » كما نرى ؛ بل هي اختصار واضح لفياب الياء 
الاصلية « الريوندي » ؛ فلاحظ ؛ وكذلك قارن كتابنا السابق 

1 2016 ,73 .مم .قمتط1 

(0) هذا كلام معروف ومشهور» ولكننا اعتيرناه دليلا على تأتر ابن الربوندي في مؤرخي الحركات 
الفكربة فيما بعد القرن الرابع الهجري »2 وأقمنا الدليل تلو الدليل على أن ابن الريوندي 
كان مصدرا مهما لهؤلاء الؤُلفين » ولكنه لم يكن الوحيد ؛ فلدينا الكثمر من الآراء مما لم 
نستطع تتبع آنارها في اعمال ابن الريوندي » فوجدناها نرجع الى الاشعري من جهة والى 
الماتر يدي من جهة اخرى . يراجم كتابنا السابق  .‏ .11 65 .مم ,.ل1ط1 
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6 
الرّاوي » عبد الستار عرز الدين : 
مدرسة بغداد المعتزلية الكلامية في القرن الثالث الهجري » 
( رسالة ماجستير ء كلية الآداب » جامعة الاسكندرية ) 


] ١" رص‎ 


... فيما جاء الحياط فوضع كتابه « الانتصار والرد على ابن الراوندي7© 
الملحد ». [ ص ١54‏ ] وقد وضحت في هذا الكتاب مقدرة الخراط الفائقة 
فرد على كتاب ابن الراوندي فقرة فقرة وكلمة كلمة . 


وتجد أسلوب اللخياط الذي اتبعه في كتابه أسلوباً نقدياً رفيعاً » ويمتلك 
عبارة منهجية سليمة » فضلاً عن عمق ثقافته والمامه بمذاهب المتكلمين 


(د) الاقتباس عن الرسالة المخطوطة للمؤلف ؛ بنقله ؛ مع شكرنا لتعاونه في رصد مقولاته 
بهذا الخصوص وضهها الى نصوص كتايئا هذا . 
41١(‏ براجم الهامش (؟) من نص شوقي ضيف السابق . 


الا1 


ويعتقد أبو الحسين الحياط أن ابن الراوندي وضع كتابه هذا « فضيحة 
المعتزلة » وشم فيه المعتزلة للانتقام منهم والثأر لشيوخ الرافضة الذين قطعهم 
علماء المعتزلة ”© . وقد حفل الانتصار بدفاعات اليوط © عن أصحابه 
البغداديين » خصوصاً ؛ فبين ماثرهم » وأظهر فضل المعتزلة ي الدفاع عن 
الدبن ضد فرق المخالفين وحمايتهم ميدأ التوحيد . 


(؟) هذا كلام لا يخرج عن نطاق آراء نيبرك سنة 1976 ؛ فلاحظ . 
(9) كفا (!!) واتمتنى أن يكون الزميل الراوي قد أخطأ في النقل عن رسالته ! 


1 


(2 


الراوي » الدكتور عبد الستار عز الددين : 
القاضي عبد الخبار بن أحمد المعتزلي وفكره الإسلامى » 
( رسالة دكنوراه » كلية الآداب » جامعة الاسكندرية ) » 


صيف /ا/ا9١‏ (ع) . 


(0) 


[(ص8ه-09؟ ] 

... وإذا كانت الحركة الاعتزالية قد أعلنت براءتها من ابن حائط 
وأتباعه » فالها لم توقف عمليات تطهير صفوفهاء» فقد طردت من بين 
أقطابها الكثيرين الذين اتحرفوا عن الأصولية العقلانية © » وانجهوا إلى 


() اقتبس لنا المؤلف النصكين التاليين من رسالته المخطوطة ؛ فله شكرنا لحرصه في تسجيل 

موقفه من مشكلة ( ابن الريوندي في المراجع العربية الحديثة » حتى وبعد الانتهاء مسن 
طبع مجلده الثاني . 

(1) كفا (!) وهو كلام عام ؛ لان ابن الريوندي »© كما تاكد لنا » نموذج متطرف للعقلانية في 

تاريخ الحركات الفكرية ©» والفرن الثالث الهجري بوجه خاص ؛ يراجم كتابنا السابق 

60-1 .مم ,تللسة تمه نط1 


ا" ابن الريوندي ‏ 59 


تفسيرات ذاتية ؛ فأقصت الوراق وضرار بن عمرو ويحيى بن كامل وابن 
الراوندي .... وإذا كانت المعتزلة لم تتساهل مع مؤلاء ) وطردمم من 
تنظيماتما » فانها كانت أيضاً حريصة على متابعة نشاطهم الفكري وتطويقه 
بالمناظرة واللحدل» ادراكاً منها”" للبعد الآخر الذي تسلكه الحركة الارتيابية في 
التفافها حول الثقافة العربية والفكر الإسلامى وتطويعه لمصالحها بعد أن نجحت 
في النفاذ بآرائها ‏ الهجينة » إلى شرائح كثيرة من المثقفين والطبقات الشعبية 99 . 


0 
1 ص 75١‏ ا 


1 ولعل الرس-م امي الذي رز ع علي عمثل م الموية اليد لوعي ؛ 
كان أولل النتائئج مبدأ « العصمة » الذي أضافه الشيعة لاعتهم » والذي آثبت 
القاضى أصوله عبر الأآطر اف المعادية للاسلام منذ هشام بن الحكم الذي [مهمه 
بتسويق (© هذا المبدأ » والذي أخذ عنه الحداد والوراق وابن الراوندي . 


. هذه عبارة عويصة نحناج من الزميل الدكتور الراوي الى اعادة صياغة » كما أزعم‎ )1-١( 

(؟) لا أملك تعليقا على هذه العبارة ؛ فهي الرأي التقليدي في هؤلاء على العموم » كما لاحظنا 
ذلك عشرات اكرات خلال كنابنا ١‏ تاريخ ابن الريوندي الملحد ) ومجلدي كتابنا هذا ؛: 
لكني أحاول هنا الربط بين ( الحركة الارنيابية ) الني وردت في النص السابق وبين 
«الاطراف المعادية للاسلام» التي بش المؤلف اليها هنا ؛ ولا افهم منهما غير حركة هدامة 
ناهضت الثقافة العربية والفكر الاسلامي ؛ واساس هذه الحركة انها تسلحت بآراء 
« هجينة » كانت وبالا على الحضارة العربية والفكر الاسلامي ! وكأني هنا آتي آلى ختام 
كناني الكبر هذا » الذي جمعت فيه اللمكتبة العربية بخصوص النصوص التعلقة بابن 
الريوندي » فاجد أن ابن الريوندي لا يزال منف مقدمة نيبرك لكتاب الانتصار (سنة 1976) 
يتناول على ونئرة واحدة ؛ هي تحيز للمعتزلة من خصومه »2 تالخياط والقاضي » حتى 
وبعد أن تأكد لدينا انه كان رئيسا لمدرسة من مدارسهم » ومنظرا جليلا من متلقفري 
فكرهم . يراجع كتابتا السابق ‏ 41-44 .رم ,.كلاط1 . 


1 


جريدة المصادر والشرا مق 


22خ 2211001) 


« تحتوي هذه الحريدة ثبت بالتوثيق الشامل 
في جمع ونحقيق ومراجعة النصوص الواردة 
في مجلدي هذا الكتاب ٠»‏ بالاضافة إلى 
اشارات كتابنا ( تأريخ ابن الريوندي 
الملحد ) . في تقسيم لاني : عربية » 


وشرقية » واوروبية » 


(1) المصادر والمراجع العربية 


الالوسي ٠»‏ الدكتور حسام بي الدين : 
حوار بين الفلاسفة والمتكلمين » بغداد للم ١‏ / 19519 . 
آل ياسين » الدكتور جعفر : 
آل ياسين » الشيخ محمد حسن : 
الفاراني ونصوص الحكم » بغداد 145 / 19075 » [ في الأصل 
بحث مسلسل منشور في مجلة « البلاغ » ( الكاظم.ة 185/ 190/5 ) ؛ 
الأعداد ؟ » ” » ه من السنة السادسة ] . 


01 


ابن أ أصيبعة 3 
عيون الانباء في طبقات الأطباء » نشرة الأستاذ اوغست ميإالر 
#علانة1! .ونث » القاهرة ‏ توبنكن » 99؟١1/‏ 18487 . 
ابن أني الحديدك : 
ابن الأثير » عز الدين : 
الكامل في التاريخ » بولاق /1١9# ١١9٠‏ 1885-188. 


الا 


ابن الأثير » مجد الدين : 
النهاية في غريب الحديث » القاهرة ١904 / ١597‏ . 
ابن الأنباري » ابو البر كات : 
نزهة الالباء في طبقات الأطباء » طبعة القاهرة ١841/ / ١١94‏ ؛ 
ونشرة الدكتور ابراههم السامراني » بغداد 9م4١‏ . 
ابن تغري بردي ٠‏ ابو المجاسن : 
النجوم الزاهرة في أخبار مصر والقاهرة » نشرة الأستاذ جوينبول 
لامطمرون] . ليدن ههخم١1‏ ؛ وطبعة القاهرة له"١‏ / ١9#”‏ . 
ابن تيمية » تقي الددين : 
الفتاوى » القاهرة ١9١08‏ . 
منهاج السنة النبوية » القاهرة ١:71‏ / 19404 . 


ابن الحموزي ابو الفرج : 

انخبار الحمقى والمغفّلين » نشرة الشيخ علي الحاقاني » بغداد ١85‏ / 
5 ؛ ونشرة المرحوم كاظم المظفر » النجف 1955/1١85‏ . 

تلبيس ابليس [ > نقد العلم والعلماء ] » طبعة القاهرة 1740/ 419177 
وط. القاهرة /ا4١‏ / ١978‏ ؛ وط. جديدة ( بلا تاريخ ) » المط. 
المنيرية » القاهرة . 

المنتظم في التاريخ » ط. حيدرأباد لاه"١‏ / 198 ١984‏ ؛ 
مخطوطات ايا صوفيا 0945 ؛ وفيض الله ه61١‏ ؛ كوربولو 1١1/5‏ . 


ابن حجر العسقلاني م 
لسان الميزان + طبعة حيدر اباد 1411١ / 1١9‏ . 
ابن حرم 2 الاندلسى ا 


الفصل في الملل والاهواء والنحل » القاهرة ١908 / ١5١‏ . 


1 


طوق الحمامة في الأ“لفة والإالّف » نشرة الاستاذ برشه ««عطءرء8 ده6.آ 
الجزائر ١959‏ . 
ابن خلكان : 
وفيات الأعيان وانبا الزمان » نشرة الاستاذ فستنفلد 614/م17005)6 .8 » 


كوتنككّن ه18 ؛ وط. القاهرة ( بلا تاريخ ) ؛ ونشرة محمد محبي 
الدين عبد الحميد » القاهرة /51 ١‏ / 19448 . 


ابن الريوندي » ابو الحسين : : 
كتاب فضيحة المعتزلة » تحقيق الد كتور عبد الأمير الأعسم » [ ضمن 
رسالته الموسومة ,طقائعة “21-300 أقط تلج طقان1 م'تلمةستطعة م1 


7 29515 - انانتاءظ ,ق3م801105 0061026 ] بيروت - باريس ١91/1‏ . 
ابن الشحنة : 
الكامل لابن الأثير ] » بولاق 18108/1981179١‏ -05ام1. 
ابن شهراشوب » رشيد الدين : 
كتاب معالم العلماء » نشرة عباس اقبال » طهران ه"١‏ / 1984 . 
ابن عسا كر 
- تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى الامام الأشعري ٠‏ نشرة .حسام 
الدبن القدسى » دمشق /ا4 ١978 / 1١‏ . 
ابن علي رضا »؛ محمد باقر : 
جامع الشواهد » طهران ١81/١ /1١1848‏ - 1817 . 
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ابن العماد » الحنبي : 
شذرات الذهب في أخبار من ذهب » القاهرة ٠ه"١‏ / ١91‏ . 
قتي 
تأويل #تلف الحديث » القاهرة ١9178‏ . 
ابن الفراء 2 أبو يعلى : 
جد المعتفد فق أضال الددين » نشرة الدكتور وديع زيدان حداد » دار 
المشرق ٠»‏ بيروت 4لا9١‏ . 
الرسالة ؛ نشرة كامل كيلاني ( مع رسالة الغفران ) ؛ ونشرة محمد 
كرد على ( ضمن رسائل البلغاء ) ؛ ومخطوط دار الكتب والوثائق » 
القاهرة برقم م مجاميع يمور : 
ايا العلماء بأخبار الحكماء » [ > تاريخ الحكماء ] » نشرة الاستاذ 
ليبرت +نوممنآ1.[ 2 لابيزيك 19١0” /1١5٠‏ ؛ وطبعة القاهرة 
50/5 . 
انباه الرواة على انباه النحاة » نشرة محمد ابو الفضل ابراهيم » 
القاهرة ١9875 / ١/١‏ . 


ابن امم 4 الوزير ا 


كتاب الروح » حيدر اباد 174 / 1905 . 
ابن كثير : 
البداية والنهاية » القاهرة ١98‏ . 
ابن كال باشا : 
2 رسالة في تصحيح لفظ الزنديق » نشرة الدكتور حسين علي محفوظ 
[ بغداد 1١957‏ ] ؛ ومخطوط مانجستر رقم (8) 811 


1 


ابن المرتضى : 
طبقات المعتزلة [ من كتاب المنية والأمل في شرح الملل والنحل ] ؛ 
نشرة الاستاذ أرنولد 14مسعة .778 » حيدر أباد ‏ ليبزيك 
85 2 و ١907‏ ؛ ونشرة الاستاذة دفالدفلزر 
2110-76 2ممددنا5 بيروت ١88٠١‏ / 05 ؛ ونشرة الدكتور 
على سامي النشار وعصام الدين محمد علي » الاسكندرية 191/7 [ وقد 
نسبا الكتاب إلى القاضي عبد الحبار المعتزلي ] . 


ابن مطهر الحلى : 
انوار الملكوت في شرح الياقوت » نشرة محمد نجمي -- زنجاني ١‏ 
طهران ١95١‏ . 


رجال العلامة الملي [ > الحلاصة ] » نشرة محمد صادق بحر العلوم » 
النجف ١8م"(‏ / (١9539‏ . 
ابن منظور الأفريقي : 
لسان العرب » بولاق 1881/1:08-1799- ١كهذما.‏ 
ابن النديم : 
كتاب الفهرست » نشرة الأستاذ فلوكل 1مع218.© ٠‏ لايبزيك 
م١‏ ١لا18‏ ؛ وط. القاهرة 144 / 1979 . 
تتمة المختصر [ لأني الفداء ] » القاهرة ١788‏ / 1854 . 
الديوان » نشرة مط . الخوائب » اسطنيول 9:٠‏ / 188 . 


ابن يعقوب : 
روض الأخيار المنتخب من ربيع الابرار [ للزمخشري ] » بولاق 
47 / “186 


امه 


أبو رشيد النيسابوري : 
ديوان الأصول ( في التوحيد ) » نشرة الدكتور محمد عبد الحادي 
أبو ريدة » القاهرة ١959‏ . 
كتاب المسائل ني اللحلاف بين البصريين والبغداديين » نشرة الأستاذ 
بيرام سدعزظ.ى » ليدن 19١7‏ . 
أبو ريدة » الدكتور محمد عبد الهادي : 
ابراهيم بن سيار النظام » القاهرة 150 / 1945 . 
أبق ونان الدكتور يد عل : 
تاريخ الفكر الفلسفي في الإسلام » الاسكندرية 191/4 . 
أبو الفداء : 
كتاب المختصر في أخبار البشر [ > تاريخ أني الفداء ] » اسطنبول 
585 كم ءلاما ؛ وطبعة القاهرة ه9019//1:9١‏ . 


الاسفرايبى » أبو العلاء : 
شرح الصحائف [ للسمرقندي ] : محطوط باريس برقم 07 . 
الاسفرايي » أبو المظفر : 
التبصير في الدين وتمييز الفرقة الناجية عن الفرق المالكين » نشرة 
الشيخ محمد زاهد الكوثري ٠»‏ القاهرة 1940/1١89‏ ؛ وط ثانية ؛ 
القاهرة ١988/1819/4‏ . 
اسماعيل باشا البغدادي : 
ايضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون » اسطنبول ١854‏ 
55"لل/ه94-14١.‏ 
هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين » اسطنيول ١48١‏ . 


بك 


الأشعري ٠‏ أبو الحسن : 
الابانة عن أصول الديانة » حيدر أباد 190/171 . 
مقالات الإسلاميين واختلاف المصلّين » نشرة-الأستاذ ريير معلانظ .1ق 
اسطنبول ١98٠ ١999‏ ؛ والطبعة الثانية» معلهطم57716 ١957‏ ؛ 
ونشرة محمد نحي الدين عبد الحميد » القّاهرة 6 196٠١ /١59‏ . 
الأصفهاني » أبو الفرج : 
الأغاني » القاهرة 1717 1904/89 .١908-‏ 
الأعسم 2 الد كتور عبد الأمير : 
الفياسوف الغزالليي » منشورات عويدات » بيروت .1١995‏ 
نصير الدين الطومي » منشورات عويدات » بيروت 1908 . 
الشعر المنسوب إلى ابن الريوندي » بغداد ه/ا9١‏ . 
تأريخ ابن الريوندي الملحد » منشورات دار الآفاق الحديدة , 


يروت ه8/ا9١‏ . 
- وثيقة مهمة تتعلق بابن الريوندي تبعاً للماتريدي في كتاب التوحيد » 
بغداد 1١91/5‏ . 


ب الذريعة إلى تصانيف الشيعة » طهران ١485‏ . 
الأفندي » مير زا عيد الله : ٠‏ 
رياض العلماء وحياض الفضلاء » مخطوطة مد المشكواة ( جاءهعة 
طهران ) برقم 448 ؛ ومصورة النجف ( مكتبة الحكيم ) ١/ق ١‏ . 
أمين ؛ الأستاذ أحمد : 
المهدي والمهدوية »القاهرة 1981١‏ . 
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الإيجي ٠‏ عضد الدين : 
المواقف في علم الكلام » نشرة ابراهيم الدسوتي عطية وأحمد محمد 
الحنبولي » القاهرة /اه 1978/1 . 
الباقلاني ع الإمام : 
اعجاز القرآن » القاهرة .١9"0/١59‏ 


البحراني » البلادي : 
أنوار البدرين في تراجم علماء القطيف والأحساء والبحرين . 
النجيف 1950/18١٠‏ . 


اليبحراني 2 الشيخ يوسف : 
أنيس المسافر وجليس الحاضر [ > الكشكول ] » بومبى ١9؟١/‏ 
4 . 0 
0 العلوم » محمك : 
الكندي ء الرائد الأول للفاسفة الإسلامية ومفخ ة الفكر العربي » 
النجف 1957/1887 . ْ 


بدوي » الدكتور عبد الرحمن : 
الانسانية والوجودية في الفكر العربي » القاهرة ١4141‏ . 
الثّراث اليوناني في الحضارة الإسلامية » القاهرة 1945 . 
مذاهب الإسلاميين ء ( اللحزء الأول : المعتزلة والأشاعرة ): 
بيروت ١/ا9١ا.‏ 
من تاريخ الإلحاد في الإسلام » القاهرة ه194 . 
بر جشار يسر : 
ب أصول نقد النصوص ونشرالكتب » [ محاضرات للأستاذ مهدوقندعمء8 6 
على طلبة كلية الأداب بالخامعة المصرية ١9*«  ١9#*١‏ ؛ اعداد 
وتقديم الدكتور محمد حمدي البكري ] . القاهرة 19594 . 


515 


البرقوثي » عبد الرحمن : 
- ضبط وشرح التلخيص في علوم البلاغة [ للقزويي ] » القاهرة 
؟ 404/8٠8‏ ؛ وط . المككتبة التجارية الكبرى » القاهرة ( بلا 
تاريخ ) . 
البروجردي » حسين:بن رضا : 
مخبة المقال في علم الرجال » طهران 1890/11 . 
بروكلمان » كارل : 
تاريخ الأدب العربي » ترجمة الدكتور عبد الحليم النجار » القاهرة 
95 . 
البزقوئ ع أبى الس 
| كتاب أصول الدين » [ مختصر كتاب التوحيد للماتريدي ] » نشرة 
الأستاذ 5لا «عاء قصوقة » القاهرة ل ا 
الفرق بين الفرق » نشرة محمد بدر » القاهرة .1917١/١74‏ 
الملل والنحل » نشرة الدكتور ألبير نصري نادر » بيروت 1917١٠‏ . 
أصول الدين : اسطنبول 1978/1740 . 
بلبع 6 الدكتور عبد الحكم : 
ب أدب المعتزلة إلى نماية القرن الرابع الحجري » القاهرة ١989‏ . 
ذكر المعتزلة من ١‏ كتاب مقالات الإسلاميين ») » [ ضهن كتاب 
فضل الاعتزال ] نشرة فؤاد سيد » تونس 1917/4/19 . 
نظرية البداء عند الشيرازي » النجف ١99/8‏ . 
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بينس » الأستاذ س . : 
مذهب الذرة عند المسلمين وعلاقته عذاهب اليونان واليهود » ترجمة 
الدكتور محمد عبد الحادي أبو ريدة » القاهرة 19545/158 . 
التبريزي » عبد الرحيم : 
ححاشية عل كتاب المطوّل [التفتازاني ] ع ط . حجر » افغانستان (؟) » 
0 . 


التسري ٠»‏ محمد تقى : 
قاموس الرجال » طهران 1409/١7/8‏ . 
كتاب المطوّل » ط . حجر » افغانستان (؟) . .1884/١"٠1‏ 
- شرح مختصر التصريف [ للزنجاني ] » مخطوط مكتبة الأستاذ ناجي 
محفرظ » بغداد » رقم 508 . 
كشاف اصطلاحات الفئون » اسطنبول 118-191 / 


توثل » فرديناتن : 
المنجد قِ الأدب والعلوم 1 معيجم لأعلام الشرق والغرب ]» 
بيروت ٠95١ا.‏ 


التوحيدي » أبو حيان : 
الامتاع والمؤانسة » نشرة أحمد أمين وأحمد الزين » القاهرة » 
.١9145-14‏ 
البصائر والذخائر » نشرة الدكتور ابراهيم الكيلالي » دمشق ١1954‏ . 
مثالب الوزيرين » نشرة الد كتور ابراهم الكيلاني » دمشق 1951١‏ . 
المقابسات » نشرة حسن السندوبي » القاهرة ١979‏ . 
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الهوامل والشوامل » نشرة أحمد أمين وأحمد صقر » القاهرة /١07٠‏ 
١6ة١.‏ 
ضبط الأعلام » القاهرة 1941 . 
الحابري » علي : 
الفكر السلفي للشيعة الإمامية » بيروت 1998 . 
المعتزلة » القاهرة 1941/1١55‏ . 
الجووري » الد كةور عيل الله : 
عبد الله بن جعفر بن درسةويه » بغداد هلا9١‏ . 
الجر جاني » الشريف : 
شرح المواقف » اسطنبول 187١ 1859/١185‏ ؛ ونشرة لايبزيك 
4 . 
الجزائري » نعمة الله : 
زهر الربيع » طا. حجر ء بومبي ١9؟١1 ١595-‏ / 1804 - 
0 ؛ وط . أخرى في بومبي 1977/١41١‏ . 
التراث الإسلامي والمستشرقون » مجلة الملال ( القاهرة » أول يناير 
١915‏ )ء السنة 84/العدد ١‏ . 
الحويبي » إمام الحرمين : 
الارشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد » نشرة الأستاذ 
لوسياني ذمةاءنآ .1.0 » باريس ١9٠0‏ ؛ ونشرة دكتور محمد 
ب.وسف موسى وعلى عبد المنعم عيك الحميد 2 القاهرة ٠هةأإ.‏ 
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الحاكم الحشمي » أبو السعد : 
شرح عيون المسائل » مخطوطة دار الكتب » الوثائق » القاهرة . 
برقم ب / كلا" . 
الحكيم » محمد تقي الطباطبائي : 
هكتية آية الله الحكيم العامة » ( الحلقة الأولى ) » النجف /١"8٠١‏ 
. 
الحسبى 2 هاشم معروف : 
الشيعة بين الأشاعرة والمعتزلة » بيروت .١9514‏ 
حسين » الدكتور طه (وآخرون) : 
تعريف القدماء بأبي العلاء » القاهرة 1944/١587‏ . 
الحضرهمى » جمال الدين : 
نشر العلم في شرح لامية العجم » القاهرة 1407/1١7١‏ . 
الحاقاني » الشيخ علي : 
شعراء بغداد » يغداد 1951 . 
خشيم » علي فهمي : 
اللحبائيان » أبو علي وأبو هاشم » طرابلس (ليبيا) 1954 . 
الحطيب » البغدادي : 
تاريخ بغداد » دمشق 1975/1١48‏ . 
الخطيب » عيدالله : 
صالح بن عبد القدوس » بغداد /1951 . 
الحفاجي » شهاب الدين : 
ديوان الأدب» مخطوط المتحف العراتي» بغداد» تحت رقم 088 . 
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شفاء الغليل فيما في كلام العرب من الدخيل » القاهرة 1858/1985 ؛ 
وط . أخرى » القاهرة 1905/١٠‏ . 
خليفة » حاج : 
: جي 
كشف الظنون عن أسامى اللكتب والفنون » نشرة الأستاذ فلوكل 
أءع51 .© » لايبزيك ه"م١1‏ 1868 ؛ وط . اسطنبول . 
الحوانساري » محمد باقر : 
روضات الحنات بي أحوال العلماء والسادات » ط . حجر : طهران 
لومم - هلما . 
كتاب الانتصار والرد على ابن الروندي الملحد : نشرة الأستاذ 
نيرك عموطر]< .81.5 » القاهرة ه97١‏ ؛ وط . ثانية » الكاثوليكية » 


بيروت لاهة9١ا.‏ 
ابن الراوندي : فذلكة عنه » عمحلة المقتطف ( القاهرة ١99١‏ ) » 
قسم ؛ » مجلد 8/ا. 
دار الكتب المصرية : 
فهرس اللحزانة التيمورية » [ العقائد والأصول ] » القاهرة ١59‏ / 
56 . 
الد اماد » المير : 


الرواشح السماوية في شرح الأحاديث الامامية » ط . حجر ؛ طهران 
8414-18 1. 


الد سوثي » محمد بن محمد بن عرفة : 


5144 ابن الربوندي 7ب 55 


التلخيص ] » نشرة عيسى البابي الحلي » القاهرة /ا98١‏ . 
الذهبي شمس الدين : 
تاريخ الإسلام » القاهرة .١1944-1940//1854- ١"51/‏ 
تذكرة الحفاظ ء حيدر أباد 148 1854 / 1977 1976. 
دول الإسلام » حيدر أباد » 191/189 . 
ميزان الاعتدال » القاهرة » 158//ا1901 . 


الرازي ٠»‏ الحافظ ابن أبي حاتم : 
الخرح والتعديل ء حيدر أباد 19685 ه9١‏ . 
الرازي غ» فخر الدين : 
اعتقادات فرق المسلمين والمشركين » نشرة (الدكتور) علي سامي 
النشار ء القاهرة 5ه ١988/1‏ . 
- محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين من العلماء والحكماء والمتكلمين » 
القاهرة 9940/17 -1904. 
معالم أصول الدين» [على هامش كتاب محصل ...» السابق ذكره ] . 
نباية الإيجار في دراية الإعجاز » القاهرة 1849/1117 . 
الرافعي » مصطفى صادق : 
إعجاز القرآن والبلاغة النبوية » ط . أولى القاهرة ١975‏ (؟) ؛ 
وط 8 »ء القاهرة ١950/١864‏ [ - ط . القاهرة 1١951١ /1480١‏ ]. 
الزبيدي ؛ ابن المرتضى : 
تاج العروس في شرح جواهر القاموس » القاهرة 1888/1١05‏ - 
4 . 


الأعلام » القاهرة ١90919657‏ . 
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الزمخشري : 
أساس البلاغة » القاهرة ١95٠١‏ . 
ربيع الأبرار » مخطوط مكتبة الأوقاف العامة » بغداد » تحت أرقام 
كى" ؛ الى" ع ىلخ" 2 6خ" . 
زكريا ابراههم » الد كتور : 
أبو حيان التوحيدي » القاهرة ١9514‏ . 
السامرائي » الدكتور عبد الله سلوم : 
الغلو والفرق الغالية في الحضارة الإسلامية » بغداد ؟191/9/185 . 
مرآة الزمان في تاريخ الأعيان : 
السبكي » تاج الدين : 
طبقات الشافعية الكبرى » القاهرة 1905/١914‏ . 
السبيى » موسى : 
المحا كة بين الخياط وابن الراوندي » محلة النشاط الثقائي (التجف » 
آبمه9١)‏ » مجلد ١‏ » عدد 6 . 
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الضوء اللامع ني أعيان القرن التاسع » القاهرة هه ١98/١8"‏ . 
السكاكى » أبو يعقوب : 
كتاب مفتاح العلوم » ط . أولى » المطبعة الأدبية » القاهرة /١11‏ 
90 . 
ع الصحائف الإلهية » محطوط باريس ٠»‏ برقم 7 . 


1 


السمعاني » أبو سعيد : 
2 الأنساب ع نشرة الأستاذ مارغوليوثك طنناه1[مع:1848 .2.5 »2 ليدن 
١1‏ . 
السندوي » حسن : 
مقذة فى ام هيات رسيي الما ةوكر و نس يقر الفاسات ] 
القاهرة /1غ "1979/1 . 


سيد » فْؤاد : 
فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة » تونس 1١99/4/١9‏ . 
السيوطي » جلال الدين : 


بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة » القاهرة 1908/١955‏ . 
الشهرستاني » أبو الفتح : 
00 كتاب الملل والنحل » [ مطبوع على هامش الفصل لابن حزم ] 
القاهرة ١40/١9١‏ ؛ ونشرة الأستاذ كيورتن ‏ صماءسسح ./نا 
ط . لندن ؟1845-18865 »2 وط . لايبزيك ١97*‏ . 
الشهرستاني » هبة الدين : 
مقدمة كتاب فرق الشيعة للنويحيى . نشرة الأستاذ ريكر 814468 .11 
اسطنيول ١‏ ؛ ونشرة ابراهم الزين » بيروت (بلا تاريخ) . 
الشيبي ٠‏ الدكتور كامل مصطفى : 
الشيرازي ٠‏ هبة الله المؤيد في الدين : 
المجالس المؤيدية » مخطوطة مصورة في مكتبة جامعة القاهرة عن 
نسخة الهند . ونشرة الأستاذ كراوس 5نهةىك1 1ناه2 للمجالس 411 - 
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5 [ ضمن كتاب من تاريخ الالحاد في الإسلام للد كتور بدوي »: 
القاهرة ه94١‏ ؛ ونشرة الدكتور «صطفى غالب للمجالس الائة 
الأولى » اسلمرء الأول » سلسلة الثعراث الفاطمى رقم “م201 بروت 
91/4 ؟ ]. 
صاعد » الأندلسى : 
_ طبقات الأمم , نشرة لويس شيخو » بيروت ؟١5١1.‏ 
الصدر » حش : 
تأسيس الشيعة لفنون الإسلام » بغداد 1981/180٠‏ . 
الصفدي . صلاح الدين : 
الغيث المسجم في شرح لامية العجم » بولاق 18109/1140؛ 
والقاهرة ه٠١/1888‏ . 
الوائي بالوفيات » نشرة الأستاذ رير 81468 .11 » فيسبادن .1951١‏ 
الطومي ( أبو جعفر . 
فهرست كتب الشيعة » نشرة الأستاذ.ن شير جر 516861 وعيد 
الحق » كلكتا ١8687‏ 18668 ؛ ونشرة بحر العلوم » النجف .195١‏ 
الطوسي 2 نصير الدين : 
تلخيص المحصل [ على هامش محصل أفكار المتقدمين للرازي ] القاهرة 
.1904-19 
العامل » محسن الأمين : 
أعيان الشيعة » دمشق لاه 198/١‏ ؛ وط . بيروت .195١‏ 
العامل » محمل ء مباء الدين : 
ِ الكشكول » القاهرة ١1976‏ . 
العبنارى » عبد اأرحيم : 


معاهد التنصيص على شواهد التلخيص » بولاق  1١801//١١0/4‏ 
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؛ ونشرة محيى الدين عبد الحميد » القاهرة /191419//151 . 


عبد الحبار بن أحمد ؛ قاضى القضاة : 
تثبيت دلائل النبوة » نشرة الد كتور عبد الكريم العثمان » بيروت 


زككوا؟]. 
شرح الأصول الخمسة » نشرة الدكتور عبد الكريم العثمان » القاهرة 
هك95١.‏ 


- فرق وطبقات المعتزلة » نشرة الدكتور علي سامي النشار وعصام الدين 
محمد على » الاسكندرية 191/17 . 

- فضل الاعتزال وطبقات العتزلة ومباينتهم اسائر المخالفين ء نشرة 
فؤاد سيد » تونس ١8#‏ / 191/4 . 

المغبي في ابواب التوحيد والعدل ؛ 

ه الحزء الحادي عشر : كتاب التكليف ٠»‏ نحقيق الدكتور محمد علي 
النجار والدكتور عبد الحليم النجار » القاهرة ١458‏ . 

٠‏ الحزء الثالث عشر ء كتاب اللطف » تحقيق الدكتور أبو العلا عفيفي» 
القاهرة ( بلا تاريخ ) . 

ه اللخزء السادس عشر . كتاب اعجاز القرآن . تحقيق أمين اللحولي » 
القاهرة ١95٠ / 1١8٠١‏ . 

ء اللحرء العشرون . كتاب الامامة . نحقيق الدكتور عيد الحايم محمود 
والدكتور سليمان دنيا ؛ القاهرة ه48١‏ / ١9586‏ . 


عبد اللحميد » الدكتور عرفان : 
دراسات في الفرق والعقائد الاسلامية » بغداد ١951/‏ . 
عبد الرحمن » الدكتورة عائشة : 
الغفران » القاهرة ١984‏ ؛ و ط * القاهرة ١958‏ . 
ب ابو العلاء المعري » القاهرة [ ١956‏ ؟ ]. 


151 


العثمان » الد كتور عبد الكريم : 
قاضى القضاة عبد اللحبار بن أحمد الحمذاني » بيروت ١959‏ . 


العظم » جميل بك : 
عتمود الحوهر في تراجم من هم خمسون تصنيفاً فماثة فأكثر . 
سروت .1١908/1١"55‏ 


العلوجى عبد الحميد : 


عطر وحبر » بغداد لم١‏ / ١951/‏ . 


العلوي 4 هادي : 
َه الاتباع والابداع يُ الفلسفة الاسلامية محلة الثقافة الخديدة ( بغداد 
ه/ا9ا ) العدد كلا . 


عمارة » محمد : 
المعتزلة ومشكلة اللرية الانسانية » بيروت ١99/5‏ . 
عمر ع رهن 
نشرة « كتاب المحيط بالتكليف للقاضي عبد الحبار » جمع ابن 
ماتوية » : المّاهرة ١958‏ . 
عواد » كوركيس وميخائيل : 
رائد الدراسة عن أي نصر الفاراني » مجلة المورد ( بغداد ١91/8‏ ) 
السنة 4 عدد ”" . 


الغراني ٠‏ على مصطفى : 
ابو الحذيل العلا'ف » أول متكلم اسلامي تأثر بالفلسفة : القاهرة 
و5١‏ / ١949‏ ؛ وطبعة ثانية » القاهرة ١9884‏ . 
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الغزالي 4 ابو حامد : 
التبر المسبوك في نصيحة الملوك » القاهرة /11 ١9٠٠ / ١‏ . 
مجموعة الجواهر الغوالي » القاهرة ١4#‏ / 1974 . 
الفارابي والحضارة الانسانية [ وقائع مهرجان الفارابي » بغداد 9؟/١٠‏ 
١/١1/ه/990١‏ ] » نشرة وزارة الاعلام » بغداد /١895‏ 19905 . 
فان إس ؛ الأستاذ جوزيف : 
52 الفاراني وابن الريوندي ٠»‏ ترجمة الد كتور كامل مصطفى الشيي 
والدكتور عبد الأمير الأعسم ؛ مجلة الرابطة ( النبجف 1915 ) السنة 
* » العدد 5 ؛ وعلة آفاق عربية ( بغداد ١910/5‏ ) السنة ١‏ » العدد 5 . 
فخري ٠‏ الدكتور ماجد : 
تاريخ الفلسفة الاسلامية » ترجمة الدكتور تال اليازجي » بيروت 
91/4 . 
فروخ 2 الد كتور عمر : 
صفحات من حياة الكندي وفلسفته » بيروت ؟95١‏ . 
فوزي » الد كتور فاروق عمر : 
المحات تاريخية عن أصول اليهود في العصر العباسي ٠‏ مجلة مركز 
الدراسات الفلسطينية ( مجامعة بغداد ) ؟/ا9١‏ ع محلد ١‏ » عدد ”" . 
الفيروز ابادي : 
القاموس المحيط » القاهرة لاه١‏ / ١98‏ . 


التلخيص » نشرة عبد الرحمن البرقوثي » القاهرة ١904 / 1١77‏ ؛ 
و ط. أخرى » المككتبة التجارية الكبرى » القاهرة ( بلا تاريخ ) . 


5115 


القمي 6 عباس ُ 
الكنى والألقاب » النجف 1985/10/5 . 
القنوجي 3 ابو الطيب : 
التاج المكلل من جواهر مآثر الطراز الآخر والآأول » نشرة عيد 
الحكيم شرف الدين » بومبي ١1"8*‏ / 195 . 
تَْ بحر المذاهب » مخطوطة مكتبة جامعة قبردج » برقم 6 .02 . 
القهبائي » عناية الله : 
مجمع الرجال » اصفهان ١84‏ / 1954 . 
- منهج تحقيق النصوص ونشرها » [ بالمشاركة مع الد كتور سامي مكي 
العاني ] » بغداد ه/91١‏ . 
الكاتى 2 مجم الدين : 
- مفصل المحصل » مخطوطة باريس برقم 4 . 
الكاظمى » محمود عبدالله : 
ع الحديث القدسرى ؛ أو صحدائف سيدنا موسى بن عمران 4 ط ثانية 4 
بغداد 1/4 / ل/اه9١‏ . 
الكتى + ابن شاكر : 
فوات الوفيات »؛ لشرة محملك كك الدين عبد الحويد © الماهرة 
١‏ . 
كحالة » عمر رضا : 
تت معجم المؤلفين » دمشق /لاةهة١ا‏ . 


1/ 


الكراجكي ٠‏ ابو الفتح : 
كنز الفوائد » ط. حجر » [ تبريز ؟ ] + 1517/ .1١904‏ 
كراوس » الأستاذ باول : 
ابن الراوندي » [ ضمن كتاب من تاريخ الالحاد في الاسلام الد كتور 
بدوي ] » القاهرة ١956©‏ . 
كتاب الزمرذ لابن الراوندي » مجلة الأديب ( بيروت 194 ) . 
لد ؟ عدد 9 . 
رسائل فاسفية لأبي بكر محمد بن زكرياء الرازي » القاهرة 19478 . 


كرد على » محمد : 


رسائل البلغاء » القاهرة ١9١‏ ؛ وطبعة أخرى »ء ثالثة » ١194814‏ . 
الكرماني شمس الدين : 
- شرح المواقف ؛ نشرة سليمة عبد الرسول للقسم الأخير : تحت 
عنوان « الفرق الاسلامية » » بغداد ١91/8‏ . 
كمال الدين » الدكتور جليل : 
النظريات الفلسفية والاجتماعية ‏ السياسية للفاراني ( بحث ميرجم 
للبروفسور س. ن. غريغوريان ) » مجلة المورد ( بغداد ١91/0‏ ) » 
السنة 4 ء العدد "# . 
الكوثري » محمد زاهد : 
مقدمة « كتاب التبصير في الدين للاسفراينى » » القاهرة وه"١‏ / 
“0 


كوالدزتيين”: الأسناة م 
مذاهب التفسير الاسلامي ». ترجمة الدكتور عبد الحايم النجار . 
القاهرة ١988 / ١9/5‏ . 
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ابو حيان التوحيدي » القاهرة /اه9١‏ . 


كيلاني : كامل : 
رسالة الغفران للشاعر الفياسوف أي العلاء المعري » القاهرة ١57‏ / 
+191 . 


كتاب التوحيد ؛ مخطوطة مبردج برقم 35651 .444 ؛ ونشرة الدكتور 
فتح الله خليف » دار المشرق » بيروت 197١‏ . 


فاشينيوق + الأستاد لويسن + 
المياهلة [ ضمن كتاب شخصيات قلقة 5 الاسلام للد كتور بدوي ] » 
القاهرة 1954 . 


المامقاني ع عبد الله : 
تنقيح المقال في علم الرجال » النجف 10٠‏ / 1981 . 


الملوردي » أبو الحسن : 
أدب الدنيا والدين » [ على هامش الكشكول اعاملي ] » القاهرة 
١‏ . 
متزء الأستاذ آدم 
اللخضارة الاسلامية في القرن الرابع المجري » ترجمة الدكتور محمد 
عبد اهادي أبو ريدة » القاهرة ه98 -15.0/ 1941-1540. 


المتني 2 ابو اليب : 
الديوان » نشرة الاستاذ ديتريصى كتناء21 .8 » برلين 
186١‏ . 


1535 


جهول [ ؟ ] : 
مجموع مخطوط من الوان شى » مخطوطة في خزانة الاستاذ اجي 
محفوظ ببغداد » نحت رقم 85ه . 
محفوظ » الدكتور حسين علي : 
الفاراني في المراجع العربية » بغداد ه9١‏ / ١91/0‏ . 
مؤلفات الفارالي [ بالمشاركة مع الدكتور جعفر آل ياسين ] » بغداد 
6و" / ه/ا9١‏ . 
محفوظ » الشيخ علي : 
الابداع في مضار الابتداع » القاهرة » ط ؛ »؛ ( بلا تاريخ ) . 
محيي الدين » الدكتور عبد الرزاق : 
أبو حيان التوحيدي » القاهرة 1944 . 
أدب المرتضى » بغداد ١981‏ . 
2 في الفلسفة الاسلامية منهج وتطبيقه » ط ” , القاهرة 1954 . 
المرتضى » الشريف : 
الشائي في الامامة » ط . حجر [ قزوين ؟ ] » /1١"01١‏ 1884. 
مرحبا » الدكتور محمد عبد الرحمن : 
من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة الاسلامية » منشورات عويدات » 
بيروثت مالأ . 


ا مسعودي 0( ابو امسن 5 
5-5 مروج الذهمب ومعادن الهو هر 2 نشرة الاستاذين ميئار وكورتيل 
علاع اناهن عل أعلو8 اء لتقصتزء71 عل موأطتوظ .0 ؛ باريس ١81/78‏ ؛ 
وطبعة بولاق ( بلا تاريخ ) . 


مطلوب 2 الد كتور أحمد 5 
المعري 8 ابو العلاء 5 
- رسالة الغفران » نشرة ابراهم اليازجى » القاهرة ١90 / 171١‏ ؛ 
ونشرة كامل كيلاني » القاهرة ١97‏ ؛ ونشرة دكتورة عائشة 
عبد الرحمن 6 القاهرة أ . 
المتمدسى » مطهر : 
البدء والتاريخ ء نشرة الأستاذ هوار 83:4 .01 .34) باريس 1901 
5 . 


المقريري » تقى الدين : 


الحطط ع ط . بولاق ١/٠‏ / 4هم١‏ ؛ و ط. القاهرة ١*4‏ 
كا 1920 . 


فكارق :© الأسفاة رتقيزه توس 
التصانيف النسوبة إلى فيلسوف العرب [ > الكندي ] ٠‏ بغداد 
#م"1/ 57و9١‏ . 
نادر » الد كتور ألبير نصري : 
ع أهم الفرق الاسلامية السياسية والكلامية » بيروت ( بلا تاريخ ) . 
فلسفة المعترلة » الاسكندرية ١48٠‏ . 


كتاب الرجال » بوءبى /9ا137/ 1١848‏ . 


النشار » الدكتور علي سامي : 
- نشأة الفكر الفلسفي في الاسلام » الحزء الأول . ط 7 » الاسكندرية 


ال.١‎ 


[- ط. خامسة » الاسكندرية ١91/١‏ ] ؛ الحزء الثاني » 
ط ؟ » الاسكندرية 19554 . 
نعمة » عبدالله : 
فلاسفة الشيعة » بيروت [ 1١9568‏ ؟]. 
هشام بن الحكم ٠‏ استاذ القرن الثاني في الكلام والمناظرة » بيروت 
10/45 / 49و١1‏ . 


نيبرك » الأستاذ ه. س. : 
مشقدمة ( كتاب الانتصار للخياط ) » القاهرة ١9768‏ . 
نيكلسون » الأستاذ رينولد الن : 
تاريخ الأدب العباسي » ترجمة الدكتور صفاء خلوصي » بغداد 
لم1 / 19017 . 
التلة الفاراني ٠‏ بيروت 55 . 
الحاشمي » أحمد : 
ب جواهر البلاغة في المعاني والبيان والبديع » ط. ثانية عشرة » القاهرة 
وام / ١95١ا.‏ 
الحمداتي » محمد بن عبد الملك : 
تكملة تاريخ الطبري » نشرة البرت يوسف كنعان » بيروت 155١‏ . 
الممذاني 2 بديع الزمان : 
الرسائل » ط. أولى » اسطنبول 188١/1198‏ . 
الوردي 6 الد كتور علي : 
وعاظ السلاطين » بغداد ١984‏ . 


7. 


اليافعي » عفيف الدين : 
مرآة اللحنان وعبرة اليقظان ني معرفة ما يعتبر من حوادث الزمان » 
حيدر أباد /ا#م1 أ 14 / 1918 (١99١‏ . 
ياقوت اموي : 
- ارشاد الآريب إلى معرفة الأديب [ > معجم الأدباء ] » نشرة الاستاذ 
مار غوليواث طاناهتامع:ة]3 .5 .2 2» القاهرة ١978‏ . 


(ب) المصادر والمراجع الشرقية 


اقبال » الأستاذ عياس : 
خاندان نويخبى » طهران ١1١١‏ ش. ق/ “م9١1‏ . 
5 مجالس الم منين » طهر ان لم 
خواند أمير : 
- تاريخ حبيب السير في أخبار أفراد بشر » طهران ١"‏ شش. ق / 
١6ة١.‏ 


ابن راوندي » فيلسوف بزرك بارسى ؛ [ ترجمة وحيد ؟ ] » مجلة 
ارمغان » ( طهران ١91١‏ )» السنة ١١‏ ء العدد ١١‏ . 


الرازي 2 ابن الداعي املدسيبي : 
كتاب تبصرة العوام في معرفة مقالات الأنام » نشرة عباس اقبال » 
طهران ١١‏ ش. ق / ه19 . 


ركف 


شيرازي » احمد افشارى : 
متون عربى وفارمبى در باره” مانى ومانويت » طهران همم٠١‏ 
ه. ش / 1١9688‏ . 


عطش 2 أحمك ؛: 
(57 جود ,37 .1701) رأممنرزهو81611:0 نمام اعوط مأساطهم 0" : وعام أعسصطذ 
مجلة 1951 همتدعلمة مماءااه8 


فراشيرى » سامى بيه 
قاموس الأعلام » اسطنبول ١08‏ / 1891 . 


كراوس » الأستاذ باول : 
,12 .701 ,1964 لتاطصهاذآ ,أكللءمهاأكعضة :15187 : هذا رللمع 18839 : كناون1 التوط 
9 .5 


مجهول [ ؟ ]: 
مخطوط مجاميع تركية » في خزانة الأستاذ ناجي محفوظ ببغداد » 
نحت رقم ك5همهة . 
مق »2 دكير مهدي : 
ابن راوندى » مجله” يغما » ( طهران 0م8١ ١8‏ ش. ق / 
8---195:0. 
منايع تازه درباره” ابن راوندي » مجله' دانشكده” ادبيات [ دانشكاه 
تهران ] » ه4١‏ ش. ق/ ١951‏ » مج 214 جزء ١‏ . 


مستوي » تحمد الله : 
- تاريخ كزيده » نشرة الأستاذ براون 6م58 .6 .8 » ليدن .١9٠‏ 


7*1 


معصوم » عل : 
طرائق الحقائق . نشرة مد جعفر محجوب » طهران 9١م١1/‏ 
90 . 


ناصر خسرو : 
ب جامع الحكمتين » نشرة الاستاذ كوربن هذط:ه0 .11 ودكتر محمد 
معين » طهران ١94817‏ . 


تفيسى ء سعيد : 


علم كلام در اسلام » محلهء دانشكده” ادبيات [ دانشكاه تمران ] » 
سال دوم » شماره اول » ( طهران ١#‏ ش . ق / ١988‏ ) . 


نيكلسون » رينولد الن : 


فهارس تاريخ كزيدهة ‏ 2208نم تنطعلئية1 ؤه وءءنقم1 16ت ٠‏ ليدن 
*91 . 


المراجع الأوروبية 


: ءاه ,آعطمف 
.49 ,ةإعذكناك8 ,لءأنزادماعهكه «أعأوطاعم ,و6 /17-آه 1565' نام 


: .حك ,دودو 'خ-ام 
ممأ كهااع1(155 .لآ .طط رطمااعم نا[ -آه عمطتيهط طقا ك1 15ل موسة 1ن دط 1 
انتتاع8 ,0106102 قطه 6 1ل5 ,1972 ,عمل عطق0 آه لإموعطار] جاور واول] 
7 - 1975 وأموط 


: .مذ ,تمع م4 
-15ا11470 :7111100041 لناالا عا [9 أدتا-مممط «نهامعسعام م ع5 710مع56 4 
ع#108طسمةن) ,عو 7طامرهن0 زه دعوء1اآه0©0 هه جلأومءستصنها معطا جا كارا 
.1352 

: ."1 ,ل1[مصعة 
2 218وأعنآ ,ده 1[ ]امه انألا 19 


"7 ابن الريوندي ‏ م6 


: ضمت6مبا ,تعقطععرء8 
ب لمممقكآآ عطآ عوم) كاصمسمم دعل أء «عنامصقف '! 06 بوعع 21 يال رع [[آه0 ع6آ 


1949 وتععع[ام 


: 06 ,معو 
.211105 .4 .1[نوه 0 .[ بططع 4 : طز تعاتتطءد تعماعك لصن 1لمتك] غناك 


1200. 


: .0 ,ةماع عاعمع8 
معلزعط ,لسوطتمعمة اممك ‏ ,ننم علاطا «عطعوتطم م عل عإناء عو 0 


1238. 


: .© .1 برعم مم8 
[0 «موعطاطا 16[ نآ كام أءعكناضانط تنهلهستعةأنابز عا ]0 أدتا- مس8 4 
.00 عع :تطصسة0 ,عع ل م0 [0 تاسورع نا ونا معطا 
[0 كام اءءكناضه الآ مامص تمطسابا عا إه عدتا-لضمط بجمامرعمعامملاك 4 
2 عع ل تتطمسةن ,عع 10 طدممن0 [0 دموء 0011 هسه «ازورء مدنا 6 
.1902-6 جتملطمآ وتدمعء8 إه تورم اد ل بورع 1ل[ 4 


: .18 ,و002آ 
-16[ممطتاة .1879 كتتهةظ-معلزع.! ,عتامدتصمهاد 1" عك عرزمزدظ]'| *لاى أوودوط 
.1881 «علزع.آ ,أمصعدط 


: .1 11لة11طة0 
,الماضء 071 اناا أأو06 مادادطظ؟ا : مز : “118قو1-110ه مطل وتتعممنآ 
لأ 

مع1 ,عتعطتج10ه00 
38 211 أعلاط 6061© : مذ :مهناذآ صنا متا نط تاممتطتوطط53 علدا 
.1900 تتقاكع31آ متنتتعدو ناه ؟[ 1ه دآ ننه 
-8 مع لمعتطةق؟ مط تكسمت همك لطنا 1-013100115ج اطق '*' .طآ طتلوك 
[7أأناا [ه كدو أاعهددمم'1 : مذ بنقطه1طا-اه مع أتامط©) 045 عمسمعاع 
711 ,1893 صحلصطمآ ,دأو ةأماسء:ة0 01 


: .11 مللقطءة)060 
7ل .701 ,1951 ,نمهأى1 مآ رصأ نالا معالتعه[واتطط ,غ111 .11 ناه 


: .© ,0181 
©0127 م35 هسه آم" صطز تزطه[ دعل عرطاعادهة !01 0 ممه ءأطاممدوازطط وزار] 
0 1111115161 ,414101971 


ك7 


:1 ,0101© 
“31-1102118 ه16 01 معتطا جنا ,0تدتعطء أسماط أ ء «ممأد1'! © 16أ10! هنآ 
7 10206 ,تسادة21-0 03 مشا نقطمء ملونده © 11 منأجامء 
انع : مذب« عاطعتطعوعومعماع !1 معطءدتحصمةاذا1 تناج عوفعااعظ > ع11ناومط 
57 .701 ,1954 ,اأأماسه :0 41هناذ أأمء0 


: م1 ,تععاعناط و1 
عاق ,دء اطع معطم مده]! 88 210لا +اعاء 1 ومكنامنع 1ل ,امسقامه ع طه5- ام 
.1250 


.11 ,أمسملمسةة 
1881 عط عمال عتننونع 11 قز كمه نوق [لكقصدة]آ أه بورمؤوال1 عط" 
-50 عتلهاكمم إونزمعا عا [0 أمامنياه[ : هذ بعتأمساظ لنستية2 عط غه عمقطم 
,طاعأه 


: 103 رمع 10 
©0815ام:1 1 نعط الداناءاعمى جع عتمعاطمء8 ترعطءئااموده!:!1ط وأآ2آ1 
.0 تتحامظ ,151271 
61 112010207 اتوطلتعانااومدى عع مسعادرزك ‏ مكلام مدم[نباط و 
2 مممظ ,1م151 


:11 مقطرة 810 
5 ملتسا أل نا[ اإأمطءوىززء2 «ممهخ/ [11‏ : صأ بأوتعطتط-لد طماتكا متتاك 
ا .01 ,1889 ,2105م أمرعع جو ام 


: (©51) .1..0ا.آ 
-لالطنامعة طقاك]ا مهل : عأطاعتطودععنء2اع 1 معطءةتحصق 151 عناج عع منتااع8 >» 
مطعء0 5101 تأععل وغؤ5أ؟ن8 و1اع0 مأأومنو8 »> 1لموة ]مج د15 وعل 0نم 
,(2202ة؟7/120110-6) ,كلاه 47:0 : صز .مم 82 عل مزاع11م؟ ملآ تعر ,للها 
11 .701 ,1935 


ل .الا ,مامكا 
1940 حتعبتة1!ط! بجع !| ,تر “تاوخ ”اد خط طعمتنج 00-0 الام مره“ زج 41-67 


: م1 ,لكلو تمطاطءة 1 
ل غهلة1815 هثقلم “-ااناطة مم7 رهتازومممده1 0طنا عمنتطءأدامة عناكة 
.701 ,1924-5 ,هع 1:هأد] : طلا نطة انا 
د هذ وللسوحقظ د م0'1]5 وعتتتتاعه 165 ترد ك6ت[طناه اتلعطتتاءمل هلآ 
6 - .1.5.5آ. لا[ عل «دمعمءلء5 05 عتترةلممء4 !1 ع0 كبتمسع ؟1-دعام نرره0) 
.(12نا[-8121) 


.نع 


: أتنة ركتاوات]1 
-لالاناك 35 طقنلن1 كهل : عخطء تطعدعمتاع 112 تعطءئ تصنهاكا ناج عمق ع8 
1954 ,أأمنهء 0 اناك أأوع0 هأذانط؟ : صذا بال موبجة سه م5[ دعل لم 
ل .1م70 
-ع0لإعط ,الأعتلاء[1( هناد ,مادا إه متلعممم اعمط : دز :الصو 8 امع 
.8 ,1.0202 


: .0كآ.[ رأطةأعتانآ 
. 19350 عاعوط ,مأوسوج كظآ-أن مهبم[ مهو موطء 81-1 


: [ 160 ,لإطا م313 
55 اناو ع8 ,آرم 'ادم-اللم زه «جومامعط :1 116 


: .12.8 ,1ق دضملء3ةك1ةا 


-0115 0 2114 61106 10م كأسل[ الإو امع 1 «متاكنة الا زه اتعتجرجماءرء 2[ 116 
.1903 «صملصمآ ,صمعط1 أمدرم انا 


: .مآ ,مقع 013551 
2 كعة7 ,[16أ10أ-أه عنامكسعائز صاخ أتزوده 19-[ه "ل موؤؤودمم هرا 


: .طش الآ بمععطعكلة 
8 و«معلزع.ا ,عنددوأسمواد1'! عل عنحنته[ة١‏ ها ع0 6وممدط 


: .0 .ممتللدلا 
31-0 ولمعاما قلطة6-اج 20 قغتناط 1 )ج عموأصاره قطة ناد همنا أجآ 
اما .آم 1916 ,تأماسعءز 0 أمنااك أأوعل أأعوء0 وادانط 8 :م[آ 


: .لش ,نهذ امطء 1ل[ 


بلاأعاء50 451211 أعنامظا عط إه [0 لاه[ : 15 بصق 1 سطت داه أهأة5ئزه عط 
.1202 


: .8.5 بوععطاولم 
1676[ '[ اسه !-] لل ”0 دمأاعابازة 4[ ©0 أت ع ماه" 1 نال ء«ططة] 6آ 
07 طأنامالزء8 ,(ععوآة:5) رعلاو 1 
ثا .آهل رتره!ا5[! [ه مألعهممأاءنرءدط : صا زقمااعما “841 .أنه 


:8 ع1 
867 : طأ نمعطمومومزوعة11 عطءئ1صةل0ه تتسقطن14 : آلا وائعه1اهلتطط 
لتالاءا .آنا ,1929 ,تمه|د1 


: صا ,تلصو جع نه دصط[ “نعطن عطعتمعظ8 وتعتدج 31-6 م15 : كر وعائعه1مائطط 
تل .701 ,1930 ,ه151 +1]06 


[٠ :‏ بأطعقطعه 
: صذ زلإومامعط1 مفلعسسقطه]8ة آه برممئاول11 عط 2م10 د5معءنوك بجعلر 
0 ,19535 ,هع هادا وألاد 


: .8401 تعمل 1عمطءمماعا5 
تنا #إعاعط 1زء1أممده] 11 تتعزعداطو 4 د12 , (كتتةتقطملط) أطنمه-41 
.1869 عننا0اوزعاء 5-.]51 ,جرع ]50111 


: 5.7/7 ,11168م5 
6 238ماعآ ,آنه قفله دده كط-أه لطم منطءنااءوع 0 2101 


: .81 ,معماعاد 
.18565 215ماعنا ,تنماكط صا عع لمعلزءم] 16 «ء00 جرع اة أأعه اناالا ء21آ 


000 
6 [0 أمدعلاه/ : صذ بتعقلعة عتقحطنا' مط لقستسقطن8 بوط لمدكمطي41-1/4 
01 ,1967 طعلوعآط ,طعممعدع؟! أمواسء 01 عم[ جاءاء50 أممره |[ ه1111 
000007 

: (وتاعطاه لصة) . [.ى ,عاعماقمة/171 
ماعط ,726726 7أناكن ألا 141011 0ه 1 4] ع0 دع 01م أهء عع ترم لمع تمن 
.1936-67 
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شحر وتقطير 


بشكر المؤلّف السيد زهير بعلبكى » الناشر » والاستاذ رحاب عكاوي 
مدير قسم النشر ني دار الآفاق اللحديدة على الحرص الفائق الشديد في إخراج 
مجلدي الكتاب مرة واحدة . كما اعترف يجميل تلميذتي في قسم الفلسفة مجامعة 
بغداد » الآنسة أنصار على علوة » من بيروت » على ما نجشمته من عناء إيصال 
مستلزمات الطبع بين بيروت وبغداد » وبالعكس ؛ خلال 19108 1904 . 
ومن الوفاء أن يذكر هنا بالحمد والثناء أعضاء مكتبي جامعة كبر دج وبودليانف 
او كسفورد على ما قدموه من مساعدة كرممة اثناء اعدادي المجلد الثاني خلال 
اقامي في الخامعتين استاذاً زائراً /910 ١908‏ . ومسك الحتام ٠»‏ ولدي 
« مهنّد » » الذي عودني على تقديم كل العون ني الازمات : وأخص فهرسة 
كتبى السابقة ؛ أقول : أعد الفهارس العامة لمجلدي هذا الكتاب » لوحده 
هده مره ليق كإر اح بويقدا5 151/61-21551 + فيرف له من أوققة + 
وشداد عليه من صيره » وضححى فيه من تعبه : ما برهن عندي على سن 
منهجه ‏ وهو لا يتعد” السابعة عشرة من عمره ؛ باركه الله ولداً طيباً محباً 


للعلم والعلماء . 


بغداد ‏ ه؟ / ه/4ل9ا9١‏ . 


الفهارس العامة 


إعداد : مهند عبد الأمير الأعسم 


« نظمت الفهارس شاملة لمجلدي الكتاب » ما عدا 
ضميمة المجلد الثاني لأسباب فنيّة ؛ وقد جاءت عملية 
تنفيذ الفهرسة على نحو يتابع نظام فهارس كتاب ( تأريخ 
ابن الريوندي الملحد ) ؛ فد حسبنا ل ( ابن ) و( ابو ) 
موضعهما من الأبجدية » كا استعملنا المشهور من الأسماء 
وني حالات كثيرة أحانا الى صور أخرى من تلك الأسماء ). 


محتويات الفهارس العامة 


فهرس الأمكنة والمواضع 

فهرس الكتب والأبحاث والمجلات 

فهرس عرني - يوناني 

فهرس : محتويات المجلد الثاني / بالعربية 
فهرس اوروني عام 

فهرس : محتويات المجلد الثاني / بالانكليزية 


هالا 


فهرس الأعلام 


ا( 


آتش 777 ؛ وينظر 65الى في الفهرس الأوروي . 

آدم زالني] 257١١‏ 5 :د دمه, 

آدم الود 6 . 

الادمى /ا١5.‏ 

آرون بن إيليا وسم . 

ابراهم [ النبي] 19 » 91 ؛ 41١15‏ 118. 

ابراههم بن عياش 8ه ., 

ابراهيم الدسوقي عطية 47 . 

ابراهيم السامرائي [الدكتور] 5517 » 554 . 

ابراهم مدكور [الدكتور] ؛ ينظر « مدكور ©). 

ابن أي أصيبعة و١ل,‏ (ول, ١ز”,‏ لاو"مء عهم, (هنء لإكهء 
1 

ابن أي بشر 44ه . 

ابن أني الحديد ه١ك»‏ /9ا5١.‏ 


ولف 


ابن الأنباري 557 » 5554 2 2458 كللاه. 

ابن بابويه القمى /ا8” ,ع وم” , 

ابن يسام 1 . 

ابن البيطار "١١‏ . 

ابن تغري بردي 201١58‏ 9١"ا2‏ لالاا2 5"٠‏ 2 2/154 7415: 2115 
كك 2 58" 

ابن تيمية /51” , وه , 

ابن جي "١94‏ ء؛ ١١ا".‏ 

ابن الحوزي 251١‏ 55 "لاء قخن ا قلا "1151 هلل ء لال : 
216 20155 لامك قكلا "الاكفن ملاكه؛ معملا »ع 25١8‏ 
ا كا مما ترك كلا الوا ورم الم لمع 
لودو ع اكع الالال اال خا ع الالوا خا 515" ع 5ه" 2 
عه" غ2 5#" . هخ" ,2 5دج”2 إلا" . 55١‏ 2 2555 55”قا الاء ,» 
الا ع لا ده كدة )مده قده كلمء كلاه 7 هلاه /الاة , 
ثلاة )» ١٠ق8هم‏ 2 هقللهة. 

ابن حجر العسقلاني أك لاقلا همده 

ابن حزم 41١8‏ 17975 4"الء ه5ء ارق لازقء لاقهء لاوه ء 
515" 

ابن خلاد هذه . 

ابن ختكان هئ ع 5١‏ كيت لالاء ١م‏ كام كم الا موا قو 
٠65‏ 2 20135 5قلا حعهل2 لملا علال 2 ؟الاك2 كمكت2 2255١‏ 
48 ع 55# , مك25 "لا" 2 'ارةق 2 لامة 2» 5 مها “"لاه. 

ابن اللخياط ؛ ينظر ( الخياط ) . 

ابن داود “ا/ا5 . 

ابن ديصان .١١١‏ 


هالا 


ابن درستويه ١١8‏ )2 ه١5‏ 2 ١ه"‏ 2) #كق)2 لاكة. 

ابن الراوندي » أحمد بن نحيى ؛ ينظر «١‏ ابن الريوندي » . 

ابن الراوندي » (والده) ؛ ينظر « يحيى بن اسحق الريوندي ». 

ابن الراوندي : (أخوم) 29٠‏ "الا" . 

ابن الراوندي » (عمم) ٠وع‏ #الام , 

ابن الراوندي (القاضى) 510" . 

ابن الروندي ؛ ينظر « ابن الريوندي ». 

ابن الريوندي : يرد ذكره قي صفحات المجلدين كافة . 

ابن ربّن الطبري 89؟  39١‏ ء. 04 . 

ابن سبعين 50١‏ . 

"6١4 279١ 2 589 ابن سعد‎ 

ابن سينا 37ه١21‏ 5١5؟.‏ 

ابن شاكر » [الكتي] لاء 5ه؛ "١‏ 2 2748 417801 54" . 

.١ 55241١594 203١١١ : ان شهراشوب "ا"‎ 

ابن طالوت ؛ ينظر « اسحق بن طالوت »© . 

ابن العديم رف 

ع8 

ابن عساكر 8" 2518 5194. 

ابن العطار /ا1©١‏ . 

ابن عقيل » أبو الوفاء هلم كم. /ا1١7‏ 2 5ؤولاء زب مع ل سم الاسم 
#ا” , 5ه" )2 وه" )2 هاا مد” الا ادهب فده 5ده ) 
/لا*هة )2 لرعهة) ك'ه, "لاه 2 "اليه 2) هلله . 

ابن العماد 2١48 . 1١557‏ 55ه. 

ابن فارس #094 , ١٠٠ب‏ اء (407. 

ابن الفراء 187 . 


املف 


ابن فارس : 259 "9٠١‏ 2 لدم ظاده) هده 6دة. 

ابن فورك ؛ ينظر « أبو بكر بن فورك ؛ . 

ابن القارح الا “الاء 5لا 1١55 2١5‏ ٠1؟.‏ 

ابن القاضى 55ه . 

ابن قنة 44؟ . 

ابن القفطى ١9١‏ , هدك هخ /ائ". ١ه"‏ , 41:59 15# 2551 
بكم وك 555 . 

ابن قيم الحوزية 78 . 

ابن كثير 255 .١584١55‏ 

ابن كال ياشا 9ع , لالاا, ولاكء «"لاء 4كؤلاء 755. 

ابن لآوي الهروي «؟) ١59‏ . 

ابن لاوي اليهودي ”ا هلل هزم 5م 15901١452009١١١‏ 1لا١(.‏ 

ابن مائريه أكه » كقه. 

ابن المرتضى ولا "م2 5م 2 21١5٠‏ 4لائ »؛ كلا؟. 

ابن مسرة 485 . 

ابن مطهر ؛ ينظر « العلامة الحلي 2 . 

ابن مفلح 8 , 0 

ابن المقفع 21١8“‏ 770 ء .71١‏ 

ابن النجار 8م » ١7١8‏ . 

ابن النديم اكيم ععل2 2١١5‏ تكلا فكلا لاحك 2750١5‏ 21516 
1:١ "4 254‏ 1555 55" /ا5” ؛ (اه"2 3517 55١.‏ 2, 
255١‏ ه25 لملكق لالاه) "؟5؟. 

ابن هشام ( صاحب السيرة ) 59١‏ . 

ابن اليم مل أله" كه" 


ابن وحشية 1٠١‏ . 
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ابن الوردي 5١9‏ 2 584 ؛ 759. 

ابن يعقوب 2178 2779 759. 

أبو أحمد بن أبي هاشم 594٠‏ . 

أبو اسحق [ ابراهيم بن عياش ] 048 . 

أبو اسحق النصيى 45ه . 

ألو بكر ين الأصم” كك كلذف “2:4 448: 38مغ. 

أبو بكر بن فورك ."١9‏ 

أبو بكر البرذعي 2١٠١8‏ 6148 (8". 

أبو بكر الصديق /11 2 2751 لالاء 75# وى "“االاء لالا؟ا. 

أبو جعفر الاسكاني ؛ ينظر « الاسكاتي ». 

أبو الحسن ؛ ينظر « الأشعري 2. 

أبو الحسن الفروزي 48 . 

أبو الحسين [ محمد الأفلي ] 159 . 

أبو الحسين بن الريوندي ؛ ينظر « ابن الريوندي © . 

أبو الحسين البغدادي ؛ ينظر «١‏ ابن الريوندي » . 

أبو حفص الحداد ؛ ينظر ( الخداد ). 

أبو حنيفة 4"4 . 

أبو رشيد ؛ ينظر « النيسابوري © . 

أبو زفر 285 54" . 

أبو السعد ؛ ينظر « الحا كم المشمي 0 

أدو سعيد الحصري ؛ ينظر « اللتصري »). 

أبو سهل النوعى 25١ 25١‏ كما "ما كلا "لا كلا قدلء 
م2014 0 ككل لمركلا كال 8 959 لغ" ., 

أبو شاكر الديصاني 7 , .1.٠‏ 

أبو العباس الطبري 251 ##م2 كم 49# 58لء 7"9. 
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أبو العباس القلانسى ."١‏ 

أبو العباس المبرد 45# 6 454 4 44 2 19م . 

أبو عبد الله البصري 8ل!ا؟ » 968ه. 

أبو عبد الله الداعى 478 . 

أبو عفان [الريي] 1 

أبو العلاء المعري 255 ”الاء كلما لاق "1# 401١4‏ 8الء 5# 1غ 
3 . الك د ين د 6 الح ال الت 7 
اك ا فاك 8# لخ 54 ا ا لكا 
؟ “اا _دهثخ"ث مع ةع #خ#ذ” , 755 ؛ أالا5ق 2 ؟الائ ع ”امه 
5:عةع)5ثدهة أده )اه 2 قله الف كله 2) هكهي) ككهع: 
ماه . 

أبو على بن خلاد ؛ ينظر ١‏ ابن خلاد 

أبو علي التنوخي 89 : 7٠١‏ . 


أبو علي بن الوليد 505 . 

أبو علي الحبائي مل لمك مما لالاء ولاء “ام الامء "281 2955 
كلع 25 5١لا‏ همل ا لول )م١‏ لا20 لاقلكد "هل ككلهء 
فكلا كلاكل هلال 19# د27 ك5ةا20ء لذ" 2 25355 ١د"‏ : 
هو“ لم" 2 ١ه“‏ غ وه" 2 5ك”ع. كأذك"9 ال . "لاع وة١طاق5)»‏ 
١»"؛‏ 5:59 5582 2 "": ده"#: /ا"؛ .2 555 2 ه5؛ 2 هه: » 
“ع 2 لاع ع كلاه د /ااه ع قيره 2 ١هقههب‏ ثاذقأه ‏ 5ذةه ‏ . 

أبو عمرو أحمد بن خلف 47١‏ . 

أبو عيسى اليهودي /الا : 285 158: #لالء .١98‏ 

أبو عيسى الوراق ١٠١‏ 5ع ١4‏ 2ع خ"5# 55 2 258 1559 
١ع‏ كم لام 245 فقا دلا ارلا لا١ل‏ عردلا هلله 
١9+ . ١17‏ 6خ" اال" 2١‏ مكل ككلا تكلا لالاكف2 كملح 
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لكا للا لخ ب لون روا الا 
2459 455-555 2469 #الاك2 4لاز 2 شمكهء كدها كزره : 
هه 095. 

أبو الفتوح » منتجب الدين 55 » ٠١#‏ . 

أبو الفداء الاراء #ا/الاء 211/4 55”ء كلائ. 

أبو القاسم ؛ ينظر « أبو القاسم البلخي » . 

أبو القاسم البلخي [الكعبي] /107 2 2394 5”#ء 55ء لالاء هلا المء 
"ا كمبف مم2 كلق "قف هقا كقا ٠١" 2 ١١ 2001٠١‏ - 
ملع طلا لولس لا" 15 :هل 5-155 55لا مكلء 
ك5 م5 "٠١.‏ 5" ه5قك”'2 “ا 58 5ن" 5ه" 2 
كك"2 كلاسا "اانا ء. هاة. 5”"١‏ 2 ههق)2 'اكه2 كثكوه2 "لاه 2 
لالاة , ثلاة . ققف كلك الاكف "57" , 

أبو القاسم الحجاج الطرابلسي 817 . 

أبو قبيس 184. 

أبو الد كىء و5" ملام . 

أبو المحاسن ؛ ينظر « ابن تغري بردي ». 

أبو محمد بن متويه ؛ ينظر « ابن ماتويه ». 

أبو محمد النويخي ؛ ينظر « الحسن بن مومى النوبي » . 

أبو المظفر الاسفرايني ؛ ينظر « الاسفرايني » . 

أبو منصور البغدادي ؛ ينظر ( البغدادي » . 

أبو هاشم الحبتالي كلا ىا ودلته جدما 155 لقا 5177 2 
4 2ع خ": 2 "#:: 2 كدة 2 لاه2 "رةه 2) ٠قه25)‏ اقمهف ؟5له 2 
6 . 

أبو الهذيل العلااف الىاء أالكه ”له الاك اول دظ48 بلدلهء 
أكه "له دطكنقه "لاه 10م لاذه ثرمقههمف لاه . هذه ٠:‏ 


ارحرفى 


مكعم لحك سس دكا د تالكا لالت 
أبو هريرة الراوندي ١58‏ > /ا48 . 
أبو الوفاء بن عقيل ؛ ينظر « ابن عقيل » . 
أحمد افشاري شيرازي 378 . 
أحمد أمين 48 .4 ٠ه"‏ / لالاة . ثّماه: كله. 


أحمد بن أبي داود هلا . 

أحمد بن حائط على 17ء و«لء #«#د". اوه . 
أحمد بن الطيب السرخسى 74١ 1١٠١‏ : 48" . 
ألحينة ين البغدادي ؛ ينظر « ابن الريوندي »). 
أسيد بن عيئ. الزاو نذئ + ينظر اين الريوتدي 0 : 
أحمد بن يحيى المروزي ؛ ينظر « ابن الريوندي » . 
أحمد الثالث 73"9 » 758 . 

أحمد صقر 779 6 580 . 


أحمد عويدات 5 : لاوه . 
اكد عبن التو 4 
اخوان الصفاء 61١65‏ مه" . 
أرسطو 7١5‏ اد لاه" 1494 ده4ء (494 44م ١هه.‏ 
ارنالديز » روجيه [ الأستاذ ] : 5 . 
أرنولد 7":5, ووس#, وم 410 . 
اسحق [الني] ١9‏ . 

اسحق بن طالوت 1197 » 450 . 
الاسفرايى 5/5 » 585 . 

الاسكاني 8م١٠‏ + /". 

اسماعيل باشا البغدادي 55 » 590 . 
الاسواري (أبو علي) 2197 ٠/اء‏ 8لا . 
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الاسواري (صالح) الى 

اشيتا *598؟ 2 هه" . 

اشير وتمان ”١7‏ . 

اشبر جر 3941١‏ . 

اشتنشنيدر ١ه"‏ . 

الأشعري ه "ال لان هل “م ا حا لا"1 ع كن لاا لاركء 
2 8 كال عد" رد"ع؛ فق١“"‏ 2 كمق) باذع ع 21595١٠‏ 
"!59 2 5:98 ب له هلاه 2 لاؤه :ىه غ؛ "امه غ: 5ومه 2 5مه.2 
لاكهة 2 هلاه )؛ '"'لقه 9ه 5١5‏ ماك "2.57 

الأصفهاني » أبو الفرج 76١‏ . 

الأعسم ؛ ينظر « عبد الأمير الأعسم » . 

أغايزرك /1؟5 . 

أفلاطون 449 : 8ه . 

اقبال ؛ ينظر « عباس اقبال » . 

اقليدس */ا١‏ 2 218٠‏ ا23"0 4554 : 8ل!2. 

أكم بن صيفي الو ع لا ع كوا هكلس كن أمظ #ول كلاواع 
هلاه ) "55١‏ . 

أليير نصري نادر [الد كتور] "١‏ . 

أماري [الأستاذ] 441 . 

أمير المؤمنين ‏ ينظر « علي بن أني طالب » . 

أمين الخولي 478 6 174 2 لظو لاله . 

الأمين العاملي » محسن 44 . 

أندريه » تور [الأستاذ] 584 ع ع١يء‏ مل الى #وا 

أنور الحندي 57٠‏ . 

اهبان بن أوس 584 . 


7. 


الأهوازي ٠‏ أبو على 5" . 

الايجى : عضد الدين 5ع . م١‏ امع ب #لمة ‏ /5317 6 448ه. 
الايرانشهري 184 +20 م0" . 

ايفانوف [الأستاذ] 5514 5م59 ,. #ام. 46”م. 


ب 


الباقلاني 2118 56" . 

بانت [الأستاذ] ”7١‏ . 

باول كراوس ؛ ينظر « كراوس »). 

البحراني ؛ ينظر « البلادي البحراني » . 

بحر العلوم » محمد ١51"‏ . 

بحيراء الراهب #/ا5” . 

البخاري ”اه . 

بدر الحمالي 588 . 

بدوي ؛ ينظر « عبد الرحمن بدوي ©2. 

بربييه دي مينار [الأستاذ] 98#" . 

برتلو » [الأستاذ] ”٠7‏ . 

برجشتريسر » [الأستاذ] 2191 ١7‏ . 

البردعى ؟ بنظر 0 أبو بكر البر ذعي . 

رت (محمد بن عيسى) 0 6غ )2 5ه . 

البرقوق . عبد الرحمن ١الا.‏ #؟7ا. 79" ء؛ (568. 

.1١١8 برهام‎ 

بروكلمان : [ الأستاذ] لمم م4" 2 45”م. لاكسمء وهغ4 ء فؤلامء 
#ا/لاه , 


ك7 


بربيه [الأستاذ] 517" . 

شار بن برد 2١" 21# ٠‏ ك5هم2 "اوه. 

بشر المريسبي "١‏ , "4# 6 45. 

بشر ين المعتمر :"1 6 5"( : لا6١‏ : كلاه :. /ا56. 
بطليموس */11 , 07" , 449 : 4لاؤ. 

البغدادي ؛ عبد القاهر إ ل #رهء لامع 46 2118 75لا هعلاء 


7 ا ع اما “دن معد”مث ه#"” ")2 5#" 2 2:55 كلاة 2 اىة : 
84٠‏ ع 5:55 5:95 2 اأه ‏ "اه 2 هم خاه كن'"اه . موه ) كمه . 


هلاه » 5١5251١١‏ 
البلادي البحرانلي 519 . ع5 . 0ها, ه215 8م5ه. 
البلخي ؛ ينظر ( أبو التقاسم البلخي الكعبي 6 . 
بلثيوس » آسين [الأستاذ] ها" , 05" . 
بور ء دي [الأستاذ] 45" ,. 40" , 97ه. 
مهاء الددين العامل 7175 83552 . م8 . 555 : (581؟. 
بن أن 46 
ينو أمية 1١7‏ . 
بنو العباس 5٠١‏ . هلا. .١59: 1١583١١١6095١1‏ 
البيرولي 2١١9/1١15‏ ١اد”ل‏ طد مي لامع ملاع ال ع كاه 
نينس ٠‏ [الأستاذ] 575 5ن 


, "06 2) ١١ البيهقى‎ 


رت 


التبريزي » عبد الرحيم ه57 ؛ كع؟ا ع “مار 
المرمذي "٠#‏ . 


إيحف 


التسبري » محمد تقى 7ه . 

التفتازاني 719 17 ورك لمك وسور .ورا سرمى, 

التنوخي ؛ ينظر « أبو علي التنوخي ؛ . 

التهانري 1487 . 

توتل » فردنان .١89‏ 

التوحيدي . أبو حيان 54 2 كل “لء دلا شلاكء آأملاء فماء 
11 2 54 للا 2 م" 2 :5ع 2550١‏ كركةقا الاة ع 0/5؛ 2 
ءة كدهع راه) "55# "5ه ب ككة. 

التومى ؛ ينظر « التومبى » . 

التيفاشى #01 . 1 

تيمور : أحمد 198 4740 21744 ه17 . 


مث 


التعالى 7ه . 

006 كمال2 لتكت 45" 5752" 

غامة بن أشرس 48 ."5١١ 11١5١214 2١7582886‏ 
الثومى ٠‏ أبو معاذ "4 . 


رج( 


جابر بن حيان ؟!؟ ) احا, "اد" عىه". 

الحاحظ /ا١‏ 2 259 2:5 كلا 2 5ل ا خخ 5 ا 5ع هدض لاكلقء 
ذخال ه خلا لالع "ا 20١5+‏ الاأككلا لاما 51 ا "5 : 
ل اراس لالش برضت الل ل رف ال ا 5 
علىة . لاوةع 2 "لاه ه'سه )2 كؤكه الاه 2 لاه هلاه غ؛ "ره 2 
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5م >: آاذه) ؛١اكا2 .5١86‏ 

جار الله » زهدي حسن 1"٠‏ 2 ”218 75وه. 

جالان 447 . 

جالينوس العرب ؛ ينظر « الرازي » أبو بكر » . 

الحبائي ؛ ينظر « أبو على الحبائي » أو « أبو هاشم الحباني » . 

جبرييل » فرنشسكو [الأستاذ] ١7‏ 2 348 . 

جراف » [الأستاذ] 18 01م . 

المرجاني 187 . 

الجزائري » نعمة الله 2,578 والاء "58 51# ء 21554 2140 
06 . 

جعفر آل ياسين [الدكتور] لا » 7٠١‏ 2 58". 

جعفر بن حرب ٠لا"اع‏ لاهه) رده ) كنكا2 ل/ا١5".‏ 

جعفر بن مبشر 215 0014 590" 6 .47١‏ 

جعفر الصادق ؟4” . 

جليل كمال الدين » [الدكتور] 578 . 

جهم بن صفوان ١١17‏ . 

جواد علوش » [الدكتور] 7 . 

جوتمان » [الأستاذ] 205 .ولمء (4”م. 

جوجوييه » [الأستاذ] "٠١‏ . 

جورج قنواني » [الدكتور] : 57١‏ . 

جورج مقدسبي » [الدكتور] 7١7‏ . 

جوزف فان إس ؛ ينظر « فان إس »© . 

جو دز عر 178 الع "لس وساي الال خا ال 5ساء 
للق لامقء لله. 

الجوهري 484 . 


7*5 


جويدي . ميكل انجلو [الأستاذ] 17 : 757 . 


رح 


حاجى خليفة "اه » 5ه ), 515 55" 2 لالىمة. 

حارث الوراق 5" ؛ 519. 

الحاكم التشمي , أبو السعد 218 فلاء 145١‏ 6ه4ء كلاهء 85هء 
هوه ) اذأه) 2555 255 ., 

الحجاج ؛ ينظر « أبو القاسم الحجاج » . 

حسام الدين القدسي 6 

حسام محيي الدين الآلوسي » [الدكتور] 187 . 

حسن بن على الطبرسي 4" . 8" ) ١٠1؛‏ ه١٠.‏ 

عن تن فوس الك »أبو محمد لاهء 815ل ءلالا ل ككلضاء 


كلال2 5#" ها" , ”ع الاج . هلا5ق .كاله )؟؟”". 
حسن الصدر ؛ ينظر « الصدر » . 
حسين على محفوظ ؛ [الدكتسور] لا ء 65494 2860 250-558 ه86؟ 
0007 5489 2 ه95" 


2 


حسين النجار 15/8 : ”5ه , 

احسبي ٠‏ هاشم معروف ١9١‏ . 

الحداد» أبو حفص 4151١8‏ 2178414-19 2755 كقق2 مق29 
؟غلع "١٠لا‏ ٠ع"ظف‏ كتكلف مكلف 25:5 فكهة. 

الحضرمي لاا ع 9594 2 ده 

حفص الفرد 21١148‏ لاه ) 94ه. 

الجلاج زم لاحم مدهو 5اده. 


الحلي 7 


7” 


الحميري » السيد 445 . 
الحنبل ؛ ينظر « ابن عقيل » أو « ابن العماد » . 
حيوي اللبلخى ١98‏ » ؟١5‏ 2 همه". 


حيويه ؛ ينظر « حيوي البلخي » . 


ف 

الخاقاني ‏ على 155 #7١‏ كلا ا لا وا 11 
لوي سياه 

الحمرأرزي » نصر 5ه » 381١‏ . 

خدجة بنت خويلد #/ا؟ , لالزلا 2 #56 

خشيم ؛ ينظر « علي فهمي خشم » . 

الخطيب البغدادي ١؟‏ ,» 36٠١‏ . 

الحطيب » عبد الله : ١884‏ »ع 86م١ا.‏ 

الحفاجى : شهياب الدين همع 5#" , هلالاء لالاك. (5ء لاكلاء 
160 

الحليل بن أحمد : 3946 . 

الوانساري 5 , 4159 ١6لا‏ 50اء "ه؟. 

الخياط » المعتزلي 5لا ل الم 2 كذىء م24 247-9٠‏ 4945 5ةل امو 
وفحل) لاخلا كذل2 همحلكا لادلا مدلا 175١لا‏ ؟5كال "كلا 
لالع لكك #2" لا2 :"لا لالالكق 4خ"١1‏ ١5١ل‏ 215:65 
21١4‏ قمعل كملا مكلا ككلك كلال كلاكا لالاتفء عمل 
هعخمك)2 21975 55-3155 ع د اخ" د للخل 2 25984 
55" 2 ٠عهكلى‏ هه" ؟”"؟2؛ قعذكاء؛ 59# 555 2 2175595 55١5‏ )2 
لا" , 55١ 29١15‏ 5ق 55”ق شقهة كلاؤة2 لام )» 8ىة 2 


ال١‎ 


5*2 -لاةة ١له‏ ”اله واف كلاه "5ه كلام ء 

لماه هم5مع .مم مه فاده ) ؤ5همهم) لأاهه ‏ دكها/ لاذه ا 

هكه *الاهة . هلاه )2 بلالاة . ملاهة . "امه ) كره2 كله 2 "ذه )؛ 

كله 5٠١‏ ا ئؤ'كا كد51 الالا" 2 ولاك ات 5755 . 
خياطة » سايم فى ه؟اء ألا «#"لا2 "اه؟. 


00 


دافدلسن » [الأستاذ] هه" . 

الداماد /ا5" : 0ه . 

الدسوي ؛ ينظر « محمد بن محمد الدسوي » . 
ذلتش. + [الأستاذ] وعم 

دوزي » [الأستاذ] 585 . 


رذ 


الذهى »؛ شمس الدين /ا » م1ا ا داك هع" ب ع"ع هخ""” غ. ١5ص‏ . 
48 5 ) ١لا‏ "انه , هده 


(2) 


الراغب الأصفهاني "٠#‏ . 

الرازي » أبو بكر 275 215١ 239١5‏ 4174 هالا 56لا لثلء 
كمطظ_ا كمكف دقل لقلا لإقلن حد”"ا د" ندع الل 
؟'ه" ؛ 9" ) "5:94 ددهم كلف كمف لاكه ؛ لكف لاقه : 
مقهمطف ككف خ”اع5 2 2.6755 


07 


الرازي ء أبو حاتم 56لا دوكر لوك ململ صلا [ل«كا "الا 
؟"ه" )؛ ماه 59١ه2.‏ 

الرازي » [فخر الدين] ؟؛؟" 2 554”#ء ل/ا5” . 

الرافعى » مصطفى صادق ؟لا١‏ 2 218٠١‏ 8"؟. 

رتر» هلموت [الأسعافع 2144 4لا لوكا #ولا لاوا زاسمء 
مدخ 2 لا ع وا ل الخال اك" ل هك" 2 لكي هلال . 

الرسعبى 555 . 

رسكا » [الأستاة] 201 رهم . 

الرسول ء رسول الله » محماك 5-15" 6:خم5 2 21784 0" ص “لاه لالا 
ذل "الم عضب هعة لاش 1١٠١‏ :الا #"ال2 "2150/2113 
ول ١59‏ ا الاكلا "لالع لاما - كملا األا لاقلطض 5١5‏ ): 
“5# ع 6155 2 55 :1:58 ”5 2 "5# 2 :55 2 "255 لا55 : 
5غ 4لا؛ : 1599 لاده ب هزه 2 كه .ا ل٠ؤهفهف‏ د15 5١١‏ - 
*5. 

. 41/8 . 5٠1/ الرمالي‎ 

.”"١١ رينيري‎ 

8 

الزبيري 4لا 23١١8‏ 58". 

زرقان 75" ,. 

الزركلىي » خير الدين 6 ء ككل لاقلا "لاه . 


زكريا ابراهيم [الدكتور] 7517 ء ه37 . 
الر شري 21١8‏ 558 2 544 2 714. 
زهير بعلبكي 6:5 105. 

الزين » ابراهيم وهلاء . 


07 


رس 


سامى مكى العاني » [الد كتور] 7١5‏ . 

يكبي ع د كل لحف ” سق . اشم شف تحضف يقة 
مك زلملا “اله )2 5ه 

السبيي » موسبى ١91‏ . 

المتعان :2 أرى ستوب ا 

سخاو » [الأستاذ] 2714 387 . 

سراقة بن جشعم 784١‏ . 

سزكين 1489. 

سعديا جاؤن 9"ا" ‏ ١غ"‏ ,2 وه" . 

سعيد بن سعيد الفارثي ٠ه‏ . 

سعد النسابوري ؟ أنظر « اليسابوري 6 

سفيان بن سختان ١١8‏ 2 ؟9":9هم. 

سقراط 8؟؟. 

السكاكي 5١9‏ , ا 2 2579 ”#"اء 7501ء 6ده. 

سلمان الفارسى */1؟ ء لالالا . 59" . 

سليمان » [السلطان شاه] 578 . 

سليمان دنيا » [الدكتور] 455 . 

سليم خياطة ؛ ينظر « خياطة » . 

سليمة عبد الرسول 8: » 45 (»). 

السمعاني 54 » /51” . 


(د) يعتذر المؤلف عن الخطا الذي ورد في اسم الزميلة سليمة عبد الرسول (ص 648 © 68) 
على سليمة عبد الرزاق ؛ وقد صحح الاسم » ايضا » في جريدة المصادر والمراجم ؛ 
فلاحظ , 


07 


السمرقندي "54 . 

سنتلانا » [الأستاذ] 584 . 
السندوبي » حسن الا؟ 2 .6١08‏ 
السهر وردي أده . 

سيف الدولة 45" . 

سيمون » [الأستاذ] ٠١‏ . 


. 508 2 #١١": السيوطى‎ 


مط 


ر(ش) 

الشافعيى 475 . 

الشحّام المعترلي ١٠8ه‏ : 584 . 

الشريف المرتضى ؛ ينظر « المرتضى » . 

شريك بن عبد الله /ا١‏ . 

الشهرستالي "؟ 2 211١8488‏ 9١لا‏ :1"لء ه"لء لكلا "#د”ع 
؟و"” ع 55”” لا0” ل ا ات" د "5١‏ .ص هلمش 2 الى ١‏ خ"امق2) 
/امة )2 588 2 كقثةق "الم "اه لاكه هلاه ) "زه 2 ١٠همه2‏ 


"مه "وه ب ووه ع كه يع مزه . 


شوبنهاور 517 . 
شيدر [الأستاذ] 37507ء «اء ولسء 7سا لاوم 


الشيرازي » أبو نصر ٠١9‏ », 48" 2 #45. 

الشيرازي » صدر الدين 5٠١‏ . ١٠0ه.‏ 
(ص) 

الصابوني ؛ أنظر « نور الدين أحمد 0. 


و07 


صاحب الزنج 584 . 

الصاحب بن عباد 5١7‏ . 

صاعد الأندلسي 21١5‏ 0٠15ء‏ لاه . 

صالح بن عبد القدوس 231١85 2 ١"٠‏ 25598 الاهم. 

صالح بن عبد الكريم الكرزكاني 50 » 718 . 

صبحي الصالح » [الدكتور] ١؟ه.‏ 

الصدر » السيد حسن ١١ه.‏ 

صدر الدين » [محمد] 45" . 

صفاء خلوصي » [الدكتور] 58ه . 

الصفدي » صلاح الدين /اء 45 21582 11/0 ء 2157041539 759ء 
6١‏ 2؟"؟”"5". 

الصلتان العبدي ١الاه‏ . 

. ١7٠١ الصيرقي‎ 


(ض) 
ضرار بن عمرو ١178‏ 4582 2 الاه 2 94ه. 


١ط‏ 
طارق الحناني 8 . 
الطبر مى انظ و حسن بن علي الطبرمي » . 
الطبري ؛ أنظر « أبو العباس الطبري » . 
طه ابراهيم العبدالله » [الدكتور] 5 . 
طه حسين » [الدكتور] 578 » 5# , 3"8 , 21585 "55 2 455. 
الطوسي » أبو جعفر 98" . 88" 2 48" . 
الطوسي » نصير الدين 21١99 2 1١١8‏ 599. 


ورف 


الطيب القنوجى ا ا اعرش 1 


00 


عائشة عبد الرحمن » [ الدكتورة ] #الاء 21415 2147 1308 »71١‏ 
؟ا11 82" 2 ”7ه 2 5ه255 155. 

العام ؛ ينظر « بهاء الدين العاملي » أو ١‏ الأمين العاملي » . 

عباد بن سليمان هه . 

عباس اقبال /ا5” » “لاه . 

العباس بن الأحنف الاه . 

العياس بن عبد المطلب 5" » 54903١١‏ 2 458. 

عباس القحي 5ه »2 2١59‏ ١57#؟‏ » 0 غ 255525568 5ه735. 

العبابي » عيد الرحم : 51525١‏ : كلاء :٠50 41١5498914996‏ 
ااا ع لما 5١4‏ 2 ”45 755 2 534 25 أه5 2 35: 
اك ع كك ع 55لأق2 لالاة. اه . 

عبد الأمير الأعسم » [ الدكتور ] 9 :11/5 10161990198 7050) 
كا201مشةطكف "هلف 2508 .5١5‏ 

عبد الحكم بلبع » [الدكتور] 071177 , 767 . 

عبد الحكيم شرف الدين .5١‏ 

عبد الحلم محمود » [الدكتور] 446 . 

عبد الحلم النجار ؛ [الدكتور] 458 2 ١5ه2‏ 159ه. 

عبد الحميد العلوجي 618١ 618١‏ "5 : 61784 550. 

عبد الحبار المعترلي » [ قاضى القضاة ] 20183١5 21١8‏ ه58 0/594 لاء 
4/ا. ١مع ١٠١١‏ 4 ا ككل لمككف تقكق "21# 25١5‏ 
2 2:55 خهقف هله 2 لكها2 “كه ركه ذكه 2 لالاه 2 


يفف ابن الريوندي ‏ ل9ا؟ 


ره 2 كارة )2 خ"ارهة ) عزف كه 2 دقف ب معذهمه ب 955ه 2 ك2 
اك 5# 

عبد الرحمن بدوي » [ الدكتور ] 8: 4ء لا" ١5١.‏ 7#( هدلاء 
16 2ح" 25١‏ "دك ذهلا هف" 2 257٠ 2 5:55 1:5١‏ 
"5:81 ) 59594 ب ٠دهة‏ 2 لاكمهع "الاهف)2 "امف رذه 2) 9535ه6 :5٠ ٠‏ 
48 -١5؟".‏ 

عبد الرزاق محيى الدين » [ الدكتور ] 55٠١‏ , 8ه'”ا. ا.٠هء‏ هده لامهع 
*71 6 , ْ 

عبد الزهرة البندر 5٠٠١‏ . 

عبد العليم 544 + /ا١٠”‏ ع ل 

عبد الله بن أحمد 14٠‏ . 

عبد الله بن الحسن 55٠‏ . 

عبد الله الحبوري ؛ [الدكتور] 5١٠8‏ » /!5؛ . 

عبد الله الخطيب ؛ ينظر « اللحطيب » . 

عبد الله سلّوم السامراي » [الدكتور] 57١‏ . 

عبد الله نعمة 4/اه . 

عبد القاهر البغدادي ؛ ينظر «البغدادي» . 

عبد الكريم العثمان » [ الدكتور ] 1١8‏ 55اء 4" الا ء 2759 كه 
/لاكهة دا كاكه ., 

عبد الوهاب اللمالككى /41؟ . 

عتبة بن أني وقاص 18" . 

عكجات بن عفان 17ت 21 25 9" ١‏ . 

عرفان عبد الحميد : [الدكتور] ١87‏ . 

عزهي : عمر ؛ ينظر ( عمر عزهي ) . 

عزيز علي [المنولوجست] 18١‏ . 
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العسكرئ + أبو غنيك 17 

العلاف ؛ ينظر «١‏ أبو الهذيل العلا”ف » ٠‏ 

العلامة الحلى » ابن مطهر 9" ؛ 4١‏ . 

عل بن أن .طالت لا ع اكلا لك ا ا ل كاله 

ْ وسو مكرء لاك 1و4 حكمء الام وه . 

على بن القرن الكتاني ٠١‏ . 

على حسن عبد القادر » [الدكتور] 87١‏ . 

عل عا النشار » [الد كتور] 5 » 1ه : 5مه. 

ضّ ا از اعد واي 17وه. 

علي فهمي خشيم الله هلاه 2 8ه » ١مة‏ ا ثامره. 

علي محفوظ 2 الشيخ 58" » ا "7# . #”” . 5ه355. 

علي مصطفى الغرابي ١٠ه‏ -5١١ه‏ »2 .01١5‏ 

علي الوردي ؛ [الدكتور] 774 سار 18# , و76 87١‏ 

عمار بن ياسر 45 . 

عمر بن الخطاب 25١81١8 2 ١1/‏ ؟55؟. 

عمر بن زياد الحداد ؛ ينظر « الحداد » . 

عمر عزمي 66١‏ . 

عمرو بن العاص 58 » ١"9‏ . 

عويدات ؛ ينظر « أحمد عويدات» . 

عيسى » [النى ] 19 2 236 لا9 152ل "لا" :؛ 5لالاء لالم ء 585 . 
50 ا ملا ولخ "95" 2 ١0خ"‏ 52خ" 2؛ .55١‏ 


عيسى الباني الى اها الاهة. 
عيسى الصو /ا١5‏ . 
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43 
الغراني ؛ دنظر « على مصطفى الغرابي » . 
غريغوريان 6؟5 . 
الغزالي » أبو حامد 118+ 2198 74175199 (580 3554 . 
غواشون [الأستاذة] 5 . 


ف 


الفاراني » أبو نصر 5 1501615248031١8: 51/+ 54 ٠١‏ 59لا : 
لالطو الل دكا لد وروم بزوا ووم مركا نوما 
لاه" . لاله لاقه )ا ذه ه"”5 2 5755 7”58". 

فاروق عمر فوزي ٠‏ [الدكتور] ١45‏ . 

فان إس : جوزيف »ء [الأستاذع] 55م 705 15(8. هد 

فرتش » [ الأستاذ ] "١7"‏ . 

الفرزدق الاه . 

ووم ا عتر [ اللتفور ع و 

فريد جبر [ الدكتور ] 57١‏ , 

فستنفلد » [ الأستاذ ] 584 2 "6٠0‏ . 

فضل الحدثي 788 ؛ وينظر « فضل الحذاء » . 

فضل الحذاء ١و2 ١” 1١"‏ ع لاذه . 

فضل الله الراوندي ٠١6‏ . 

فلكن 65" . 

فلو كل ؛ ينظر ١‏ فليجل » . 

فليجل » كوستاف [ الأستاذ ] 441 . 

. 48١ فليشر‎ 


97. 


فتكل ه"” . 


فؤاد سيد ه١4‏ 2 4١9‏ (5قوءه؛, ؤه4) لالاه, 2511 558 . 

فوزي عطوي 7١١‏ +011 64 73657 . 

الفوطي » هشام 59" . ٠/ا"‏ . "5٠١8‏ . 

فيدا » جورج [ الأستاذ ] 17١‏ 2 لا١3‏ 6 (4". 
رق 

القاضى ؛ ينظر « عبد الحبار المعتزلي » . 

لأف الا ؛ ينظر « عبد الخبار المعتزلي » . 

القاضى مير الدين 518 . 

القرقساني لا 19 ا ل3. 

القزويى الا 1١لا‏ "ان لل وك ااا لمكا مها 1د 

القطب الراوندي /71ه . 

القفطي ؛ ينظر « ابن القفطي » . 

القلانسي ؛ ينظر ١‏ ابو العباس القلانسي »© . 

القمى ؛ ينظر « عباس القمي » . 

قنادوس 444 . 

القنوجى ؛ ينظر « الطيب القنوجي 0 . 

القهبائي » عناية الله لاه , 

التقير اطي ه"3” . 


ك١‎ 


كابرييلٍ ؛ ينظر « جابرييل » . 
كاتب جلى ؛ ينظر « حاجى خليفة ») . 
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الكاتتي » نجم الدين 4917 . 

كارديه » لوي [ الأستاذ ] ١ه ٠‏ 559 . 

. "٠٠ كازانوفا‎ 

الكاغدي ١ه"‏ . 

كامل كيلاني ؛ ينظر « كيلاني) . 

كامل مصطفى الشيي ٠؛‏ [ الدكتور ] لا 2 3٠0٠5‏ , ”3 , لالالا :594" 
10407 . 

الكتبي ؛ ينظر « ابن شاكر » . 

كحالة + اقبر اوها 51كه سياف 

كر اتشكوفسكى ٠14ه‏ . 

الكراجكي 8" . 

كراوس » باول [ الأستاذ ] م ء “ا ١1823151 1١/13١5‏ 
١:5‏ 2 22155 2085 همهملا لاما 2 وكا ه١٠5 5١851١١‏ 
ا ا كلا للا ع 14 :ا وه 111١‏ 
مه" 2 ١غ‏ خه: 2 5:55 ب ٠ده‏ 2 و9ؤإأه)ع2 كه 5لاه2 ككره 
*ارة )2 كمه )ذه 2 559 . 

كرد على : محمد 4٠‏ 

الكر زكاني ه١7‏ . 

الكرماني » حميد الدين مه" . 

الكرماني » شمس الدين 48 . 

الكرمي . سعيد "١١‏ . 

الكعبي » ينظر ( أبو القاسم البلخي » . 

كال اليازجي » [ الدكتور ] 195 . 

الكندي ؛ عبد المسيح 55١‏ 1788 2191 0/11 :15" ١؟9.‏ 

الكندي [ الفياسرف ] ؛4؟ 15821575031١818‏ 4072”. 


7*2 


الكوتري » م#مد زاهد 5لا . 

كور كيس عواد "57 . 

كوفمن ء ديفيد 58١‏ . 

الكوثي » ابو القاسم 89" . 

كولدزيهر ؛ ينظر « جولدزيهر »2 . 

كيلاني » كامل الا ع 4لاء ااام فالا “«8؟ ا 5190 .215675 1ه7ء 
هع" 2 "35 ى 

كيورتن /ا” . 


(0 


لانداور #9" , 

لاينز » مالكولم كامرون هع . 
لبرت .7١٠١‏ 

لويس شيخو ٠١6‏ . 

لبن 7390 . 


(2 


ماجد فخري [ الدكتور ] 5 2 ١945‏ . 

الماتريدي » ابو منصور 7١١ . 57١8‏ 2 7ا7؟ء هلاه . 

ماسينيون » لوي [ الأستاذ ] /ا١ا‏ ع 788 ودم_ ١ط"‏ ,2 1إلء المء 
لاس امل لوسر راوس له" ل لس ككس الاسء كلاه . 

ما كدونالد ه١٠‏ 

مار وعم , ممم . 
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مالك بن طوق الثعلى 5" 0 85 1١58:3١55 3١١8994‏ 2 ١هلء‏ 
«/ا١‏ . 0 

المامقاني “/ا2 . 

المأمون هلا . ههلا ء "١4‏ 6 (3”. 

ماني ١١55801؟.‏ 

الله الل 2 اط 7 يشش 7 جرف اليف ال الل ىا 

عارك + وك ' [الذاكتزن ] 1م 

المبرد ؛ ينظر « أبو العباس المبرد » . 

متز ء آدم [ الأستاذ ] لال1ئ » 498 . 

المتنبي كع" 6 7ه . 

المتوكل هل . 

. "١١ المجريطى‎ 

المجلسبى 479" . 

محسن الأمين + ينظر ه الأمين العاملٍ ) . 

محسن مهدي » [ الدكتور ]5 . 

محفوظ ؛ ينظر « حسين عل محفوظ » او «١‏ علي محفوظ » . 

يك 4 بنط “و ارسول ا 

محمد ابو الفضل ابراهم /50؟ . 

محمد باقر بن على رضا 8؟؟ 2 9؟5؟ ) هه" , 

عمد بدن زا 

محمد بن محمد الدسوقي ٠/اه‏ . 

محمد تقى التستري /ااه . 

محمد حمدي البكري 197 . 

محمد سعيد العريان ١9/7”‏ . 

محمد صادق آل بحر العلوم ١؟ء.‏ 


01 


محمد عبد الرحمن مرحبا ؛ ينظر « مرحبا » . 

محمد عبد الحادي أبوريدة » [ الدكتور ] ١١5‏ © لاه؛ . لالا؛ » 40/8 » 
م8 1:595١ 2 59١٠‏ 598ب “لاه لاه )لله 2 هذه 2 كذه. 

محمد علي أبو ريان 574 . 

محمد على أفندي بن الخليفة 49 . 

عمد قنارة *ط9١5‏ ع ١155‏ . 

محمد كى الدين عبد الحميد 7١7‏ ب ه775 75١0‏ 11714 5 ولا 
2 595 2 ١ه”.‏ 

محمد نجمى زتجانلي 79 . 

مدكور » ابراهيم [ الدكتور ] 6185 018 . 

مدني صالح [ الأستاذ ] 579 . 

مدتثشى 5875 . 

المرتضى » أحمد بن حي “77 ع وع" لوسر لوم ووس اراس 

الرتقنى > النية اشير ع“ 155201١١4‏ 4 د5ل)ء 
58 ب لاككطه تلاك كمض د 210 ئلا ادا لأا 
؟ا/ا5 » 50/54 2 "لاه ع؛ هكله2 تكها “لاه . 

سرجو ليوث » [ الأستاذ ] ؛“م , وسمم , مع” . 

مرحبا » محمد عبد الرحمن [ الدكتور ] 591 » 898 . 

المردار » ابو مومبى ه8١‏ . و" ءلا" ) /50865061. 

مرزا عبد الله الأفندي ١48‏ . 

. 1١١١ مزدك‎ 

المستنصر بالله [ الفاطمى ] ٠١9‏ ؛ ١81/‏ + 35 . 

المسعودي كم ع كوا كوا كو وو ةو ل ملا 
"اا" ل ا" ع "لك ل هخ" 2 ىك" . 

المسيح » السيد ؛ ينظر « عيسى ») . 

مسيلمة الكذاب /ا١‏ )2 5#٠‏ . 


ه2"ذ9, 


مطلوب » أحمد [ الدكتور ] /اا؟ » 508 ء ٠لاه‏ . 

معاي » حمدان بن 47" . 

معاوية بن أبي سفيان ١9‏ . 

المعتصم هل" . 

معمر بن عباد اَم 2 ١*6 1"5 21١١‏ ا لاهلا 1575١519‏ ٠ههه‏ 
هوه ) لاه 5١/2‏ . 

معمر بن العطار ( ؟ ) /ا6١‏ . 

المعري ؛ ينظر « ابو العلاء المعري »© . 

المقدسي "33 . 

المقريزي 4487 . 

مكارثي » رتشرد يوسف [ الأستاذ ] 157 » 15 . 

مكدونالد » [ الأستاذ ] : 487 . 

الملطى 5854 . 

مللر » [ الأستاذ ] 7٠١5‏ . 

منجانا » [ الأستاذ ] 384 . 

المتصيول "العام اا 

المهدي لدين الله المرتضى 5817 . 

المهلبي ٠»‏ الوزير 607 . 

مؤيد الدين الشيرازي 1١ 21١١٠١ . 1١١9‏ ه11 7١‏ ع لم1 ء١”_ء‏ 
١5؟‏ . 

موسى » [النبي 1١9]‏ ع 58 لاوء 1١5841١١15‏ 2١؟5.‏ 

مونتسكيو 119 . 

ميخائيل عواد 57١‏ . 

ميلاؤس ؛ ينظر « ٠يلاوش‏ » . 

ميلاوش 54594 . 


كلا 


(3) 


ناجى محفوظ 7 . 

ادر + البين ضرى: الكو ا 

اللينو » كارلو الفونسو [ الأستاذ ] : 54” 2 ٠» 48١‏ 4848. 

الني ؛ ينظر « رسول الله » . 

النجار 15 . 

النجاشي م0 كخم 2 15" 52" 2 هئ . 

النظام 2 ابراهيم لكت بي © اس ل بق 7 برس 7 لش 2 لش 0 
لامها ع 7# ع لاا ع هدك الاء للد" ع 5#" ؛ لزه" . 5:84 - 
5ةغ )558 ١ا5ه‏ 2 "5ه 2 55ه 2 5”5ه لمعه 2 ٠مهم‏ فذأكه2 
ثلاةه كه 2 عقمه لاك 2 ذر٠دكف‏ ١١45م‏ لك. 

نعمان [ الزنديق ] ١77‏ . 

نعمة » عبدالله ١65‏ » 5ل/ال ء لالا١‏ . 

نوبخت ء آل ؛ ينظر ١‏ النويخي »2 . 

النويخبي ؛ ينظر ١‏ ابو سهل » أو « الحسن بن مومى » . 

نور الدين أحمد بن محمود الصابوني 7٠١8‏ . 

نوري القيسي » [الدكتور ] .7١5‏ 

نيبرك » [ الأستاذ ] هلا ع 299ع "له 157340 5م13 ع "ماه 
هم 2 2205٠٠١ ١95ه 1١9175‏ 989خ#؟”-١١5"؟2‏ هها2 2755 كما 
9 , لا" 2 /ائ" د ١(ه"”‏ 2 "اك 2 كك 2 الاك ع كي ا اللا 
؟/ا” , 25٠١‏ ع 25١‏ 2 5755 2 لامة 2 قق58 2 ١لكم‏ الما "#لامه, 
5ك فكه كلاه 2 اهف 5؟٠ك‏ كد كا لملدنك 5لاك. 

النيسابوري » أبو رشيد لا١٠٠‏ 2 48" 2 مه4 2 لاهئ2 “لاه , لاه »ع 
6 5ه . 


>27 


٠١ 
: 475 2 "#4 2177 2781 نيكلسون » ارنولد الن [ الأستاذ ] 15 ع‎ 


هكه . 


(ه) 


هادي العلوي 9؟" . 

هاربروكر » [ الأستاذ ] 48١‏ . 

هارون [ النى ] ١9‏ . 

اكلم تمعز و33 

الماشمى » أحمد ١68‏ . 

الهاشمى » عبدالله بن اسماعيل #14 . 

هاليفئ » اسرائيل وم" . 

لحبارية » ابن 48" . 

هبة الدين الشهرستاني ه/ا5 . 

ال هروي » ابن لاوي (؟) ١59‏ . 

هشام بن الحكم ل ل ال ا ال ل ال ا لل لت 
١1‏ كهطلطف مكلا ء ككل /الالطق) 555 2:52 : 2 "اله : كمه 
أكة يعلمكهم كلاه 2 كلاه . 

هشام الفوطي ؛ ينظر ١‏ الفوطي » . 

هلار 45" . 

الهمدالي . حسين 55# 2 755 2 ملكا مد" م 5د" 2 5(" 2 14”: 
ه5"” 2 ”35 . 

هوتسما » [ الأستاذ ] 9*٠‏ ع “لاا ه85" .759 2 741 ع 59 ء 
. 

هود [النى 1١9]‏ . 

هورتئن ؛ ماكس [ الأستاذ ] /اس#م ١‏ لضا ان ا ا ل 7 
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هوروفتس 804 48# 1868 . 
هير قليطس 488 . 
هيوي البلخي ؛ ينظر « حروي البلخي » . 


١و(‏ 
الوائق هلا » ١68‏ . 
واصل بن عطاء ١ه‏ . 
وديع زيدان حداد [ الدكتور ] ”58 . 
الورّاق ؛ ينظر « أبو عيسى الوراق » . 
ورقة بن نوفل لالالا . 


ري 
اليازجي 6 ابراهيم اك ل 
اليافى » عفيف الدين 48" ,2 7#هلا . "4١‏ 2 هه" 2 54" 2 هع" . 
ياقوت الحموي 1٠١4‏ ع 5# رك م4" 5و" : (4 ا كدهع 
الك 2 ليان 7 
بحي [ النى .1١91‏ 
بحي بن اسحق الريوندي [ والد ابن الريوندي ] 9٠‏ » هه" . 
نحي بن عدي لمم 
يعوب [ النبي ] 19 
لعل باون ا ؛ ينظر « الكندي » . 
اليعقوبي 51" . 
البهودي ؛ ينظر ١‏ أبو عيسى اليهودي » . 
يوسف [ النبي .١91]‏ 


ة15/, 


فهرس الآمكنة والمواضع 


( 


الاحساء 9؟؟ ؛ ه"؟ , لله؟ 2 قه"؟ . 

الازهر » الجامع ٠١9‏ . 

اسطنبول لا )» خاهع ك5 لاك ١اخ""”‏ 2 5" 5554558 155:52 )2 
هلاء » لىع 2 لارة 2 ٠عثاه‏ 2 كه ١أا١ك52ا١".‏ 

الاسكندرية 2١14٠١‏ ١#اه2‏ 5هه, 4؟5. 

اسكوريال ٠ه‏ . 

اصبهان ؛ تنظر « اصفهان » . 

اصفهان ه5 . لاه 2ع 5ك ا '#الاء لالاء 1١552 1١159 299 9٠‏ 2 
٠ها‏ ت5كل2 كملا 2 ثلاة. 

. "8٠ 2 ؟١ا/ افغانستان‎ 

انكلترا 6م . 

. ١45 الأهواز‎ 

.١١9 23١١8 3١1١5 اوروبا‎ 

ا وكسفورد 088 . 

ايران ”" 2 7١5 21١(‏ 2,82 مه"؟. 


00 


ب١‎ 


باريس 5 ع /ا١؟‏ 2 "#١‏ 558 2”ه"”. 

باشان 55 . 

بالرمو /81/؟ . 

البحرين 9؟؟ 2 ه"8؟ 2 5067 2مكله. 

برلين 585 » ظلاه. 

. 659 4 )لاإ”؟‎ 55٠ 2 5١82 ١8 البصرة‎ 

بغداد لم . الا 6ع ؤة امف هه أك2 4كا2 لالاء كم ) 
عمق ث""اؤة 2 كحقذد ١55 0 ١5"‏ )2ق ١5‏ 2 اهل 2 ١5”‏ 55اأ )2 
16 ملالا لاا ملاع "املا 5ما ع كذرلا2 هؤأضي4 5١4:‏ - 
كحلا ءا ل اك كلا الا لا لاخلخ 2175211 
لاغ" 2 275:95 ده" 2 فاه" هه" /ا": 2 "": + /ا55 2 5:99 : 
ام هده كدهم كاه ع دل5هن "لاه ع ركه كقلامف ههه 2 
لاه )2 لهف كرف 2 ماه دلأك هلاك "51585175 55؟5". 


.5٠١ 2 5١م بالخ‎ 

بولاق بالا . ه29 فلالا لكا ا غ158 11:5 اأادك'اء 
17م »؛ الىه. 

بومبي 21585١‏ 5198 2 5158 ,"2511/5117 و2 5ه"'2 هلاةء. 

. ١ بون‎ 


يروت ه ) كا 29 هلا اط "لا. 395 1١5‏ 2لا١35‏ 9852ل ): 
كهل )2 هل عكل 575ل 582ل الالتا كلال ء “مل مملضء 
20155١ 2 0585 2 5 5١ 2 ١1ال‎ 21995 2١958 5١5 2191"‏ 
75 2 ١٠ه"ا‏ ”ها 5ه" 2 لاه: 2 هلاغ:ة ‏ ١5-595ة:‏ 59/2 )2 
هل الم لاكه لالاه . لاه 2 "ره 2 كقهم لاذه 2 5ه 2 
أ ك2 "اخ 2؟”"”ا" 2 555" . 


اهلا 


وا 
ران ؛ تنظر « طهران » . 
توبنكن 5 » 53١8‏ . 


."1؟؟4)٠ 8ه5‎ 0 5١9 2 5١8 تونس‎ 


رج( 


الجامعة الامريكية ( بيروت ) 5 . 

جامعة باريس " . 

جامعة بغداد " لمع 55859 2 715. 
جامعة توبنكن ١‏ ؛ 5١8‏ . 

جامعة الرباط 5 . 

جامعة عين شمس هلاه . 


جامعة كبردج 75825١‏ 2 408. 


جامعة هارفرد " . 
جداة 8. 
الجزيرة ( العربية ) ١6‏ . 
جسر يغداد 86 )» "9 2 2١59‏ هلا١‏ 2 الىه. 
بح( 
حراء ١88‏ . 
حيدر اياد 5١8 2 9١‏ 2 48521549 19832 ا ادها كدهع 5دمء2 
رك 


؟هلا 


[ه 
خراسان 9و . 5٠١‏ . 
خزائن الاوقاف ؛ تنظر « مكتبة الاوقاف » . 
خزائن تركيا 4 . 
خزانة جون رايلاند ؛ تنظر « مكتبة جون رايلاند » . 
خزانة محمد على أفندي 494 . 
خزانة ناجي محفوظ 7 . 


(0 


دار الأفاق الحديدة 185 ع 1517 ء مزرلرء "ول 711 565 . 

دار الثقافة 9؟؟ » 584 . 

دار اللجامعات المصرية 5174 . 

دار الشرق الحديد ١5١‏ . 

دار العلم ( القاهرة ) ١81‏ . 

دار الكتب المصرية 9٠١‏ , لاا« . ٠1ء‏ لاه؛ ؛ 5٠هء‏ 5لاه2 هؤه. 
دار المشرق “ه48 . 

دار المعارف ١545‏ 2 5؟؟ 1582 . 

دانشكاه تهران و”# . 

دمشق ه" .2 9غ ١اها2‏ لاا اخ" 1 د55 2 1057. 


2) 


راوند م4 2 كك ١الاء‏ لالاء قفا ؤلاط 1١551١417‏ ء دقعل 
ا 45لا 5ده. 
الرباط 5 . 


و0 ابن الربوندي - 68 


رحبة مالك بن طوق 54 2 ١58‏ »اها 7/6١‏ ١ا.‏ 


الرحمانية (مط. ) 605 2 08ه. 


. ١44 الرقة‎ 

الروشة 9 . 

الروم ( بلاد ) ١1‏ 8 . 
روما "امه . 


بوك0 


سامراء 94 2 ١١8‏ 2 9و”"”؟ . 
سب 7١‏ . 


الشام حك ١9‏ . 
شط العرب 8٠‏ ., 


. ١89 الصفا‎ 


طرابلس لاه . 


رس 


(ضش) 


(ص) 


ط١‎ 


طهران 9" . 5# ص 54 :غ158 2 2510 خهلا2 لالاه 2 /9؟5. 


. ١7١ طوبقبوسراي‎ 


9,6 


(0 


. 5٠١ العباسية‎ 


العراق م8١٠‏ 


»*شلا5 )كمه . 


ف 


.٠١9 9+2 1١8 6 ١ا/‎ ) فارس ( بلاد‎ 


فاشان 55 . 
فيسيادن 554 
فيينا هلا . 


قاسان 54 » 
قاشان 14" » 
القاهرة م 
١18‏ 
م١‏ 
>4 
”7 
24" 
كلاة ع 


الح 4 


. 


.- 


. 


آكهمه) 


6 ذ”" . 


(ق) 
وق ١585‏ ب ٠ه6ظلطف‏ ذه . 
دقع 4؟١‏ 2 ١55‏ . 
» /ا؟ 2 55 عت إالا2 هلا )2 قنل(مف ١١7/11١5 2 ١٠١5‏ 


لد 3 عر 2 ار ار 6 ل ا ل رت 2 اللا ف لوال 
؟1 5 ع لالط ١/5‏ ع)قلا١ا‏ 2 "ما 2 خ#“م١‏ 2 كمضا /الم١ا‏ 


1551 ”55 2015553115١ 5١82051156256 


"ا . #5" .”5# 2,157 5:5 17” 2 5:5 هنده"؟ 
5 55 .؛ 555 2 لاه:؛ ؛.#": 2 555 لاكق2 الاع 
لالاء 2 ١٠م:‏ 5مة )2 لم5 2 4م25 5:5١‏ 0٠ده‏ 2 8دهم 
ولة ع مله أله اله 2 كاله يا ككله2 ؤ5ه 2 الم 
اكه فكمف لاكه 2 ذمكة ) ءلاه2 كلاه , لالاة » امه 


و7 


6 


َ 


و 


«- 


"ره 2 مهقه. ذاخة 2 "١5‏ )2 كد" املرد'كا لاأكا تلكا لاأاك:؛ 
م ع 5 ا ”5 . 

قروين »1٠‏ 2 "اله" 2 55ثه. 

قسم الدراسات الشرقية ( توبنكن ) 3١١‏ . 

القطيف 4؟؟ 2 ه"؟ . 5ه" :الله . 

قم كت اا 


الكعبة 188 . 

كلية الآداب ( بغداد ) م + 49 . 

كلية أصول الدين ( بغداد) /ا . ٠مء‏ ههء هلاا. 
كلية عبروك ( مبردج ) 108 . 

كلية كرايست ( كبردج ) 9 . 

البردج 5614945 ("11 1182 500 6 100. 
الكوفة ١[/‏ ؛ هلم 2 لالم ؛ ل/ا"4 . 


(2 


لاندييرك ١‏ "«؟ 2 758 . 

لايبزيك "اه . الم 4"؟ 51351545 2 لالم ؛؟ 4 هلهة. 
لبان 5 . 

. 18# » ١09 لندن‎ 

ليبيا ؟/اه . 

ليدن ١‏ "5 2 748 2 8ه5. 


كوا 


0( 
ماسر 4غ 6 9هع ."5# 7186؟. 
ماوراء النهر .:5١٠١ . 57١8‏ 
المتحف العراقي 48 . مه : م35 6 5348 . 
مدريد كمرة »2 88ه . 
الددة المورة اع ا 
المروة 189 . 
مرو الروذ١5؟‏ و لالاء 415١١ 9494 8٠‏ ددهلا 15 اخ .5١١ ١‏ 
مشهد +“ . 
مصر 15١ ١ ١575 21١١8١١95 5:95 2 ١8‏ 1:5" 1557 2 51:9 2:2 
٠ه‏ الركة ا ظادة )2 :ده هلاه 2 لالاة . 
المغرب " . 
مكة 25١‏ مه . 
مكتبة أحمد الثالث ( اسطئبول ) 558 . 
مكتبة الأوقاف ( بغداد ) "١‏ 2 494 2 48؟. 
المكتبة التجارية الكبرى إلاء 539 , لاا" : (78. 
مكتبة جامعة كمبردج 109 . 
مكتبة جون رايلاند ( مانجستر ) 49 518 . 
مكتبة ليدن 5148 . 
الموصل 44 » 650٠‏ . 
(١‏ 
التحف 5١‏ 2 5م :ل “ادك د م 4 ا اخ كا 


54 ياه" : 5ه" 2 "لا )ىاه . 
نيسابور 9؟١‏ : 9١٠5 2 ١٠6١‏ . 


/اهب؟ 


زه" 
هارفرد اك 
هراة 55 . 
هله 58١‏ . 
واطئك ١٠١9‏ 2 الل 2 5١العلا‏ الا ع لامطل 2175 ؤه: يلزه . 
2( 


زارة الاعلام ( العراقية ) 7١5‏ . 


بي 
اليمن ٠١9‏ . 


مها 


فهرس الكتب والآابحاث والمجلاات 


(0 


الابانة عن أصول الديانة 485 . 

الابتداء والإعادة ١م‏ » ٠١4‏ . 

الابداع في مضار الإبتداع 58 2 559 2 2717# 701. 
ابراهيم بن سيار النظام وآراؤه الكلامية الفلسفية 489 » 89ه . 
ابن الراوندي » فذلكة عنه م . 77" , 355 . 

ابن راوندي فيلسوف بزرك بارمبى 74”؟ 2 787 . 

ابن الراوندي ( لباول كراوس )8 : 9ه5 2 .55١ 6 755١‏ 
ابن الريوندي في المراجع الأورويية 5018 

ابن الريوندي في المراجع العربية الحديثة ه » 898 . 

ابو حيان التوحيدي ( لزكريا ابراههم ) 591 . 

ابو حيان التوحيدي ( للكيلاني ) 784 ٠‏ 15ه . 

ابو حيان التوحيدي ( لمحبى الدين ) ”0ه . 

ابخان التوحيدي + صناتة بو آثازه وم وبائة 41/10 

ابو العلاء المعري ١9/8‏ . 

ابو الهذيل العلاف » اول متكلم اسلامي تأثر بالفلسفة 0٠١‏ . 


ه976 


الاتباع والإبداع ني الفلسفة الاسلامية 579 . 

اثبات النظر وحجة العقل ه” . 

اجتهاد الرأي "لم ؛ ٠١١‏ ؛ 3148 54لا( 5١ه.‏ 

احسن التقاسيم 339 . 

احصاء العلوم 7١7‏ . 

الآداب الشرعية الكبرى 8 » /ا١٠7‏ . 

ادب الجخدل 55 ع 156 ١51ل‏ ا الله ل م و 1ض 
ملك لاله ع 55184558 . 

ادب الدنيا والدين 845؟ »2 356١‏ . 

ادب المرتضى 51٠‏ 2 هه5 غ2 "5ه . 

ادب المعتزلة إلى عبابة القرن الرابع الهجري "١١‏ » "50 . 

الآراء والديانات ١١1/‏ . 

الاسماء والاحكام 8١‏ ؛ .1١5‏ د 

الأرشاد ١١9‏ ؛ 8١ ("1١‏ )ع ظلهة. 

. ١١ الاركان‎ 

اسرار الأة 54ك, "1ه .1١6‏ 

اشعار ابن الريوندي / . 

اصلاح غلط ابن الريوندي 5" » /ا١3‏ . 

.5١5 5١١+ 5:45 2 5:59 . ١54 اصول الدين‎ 

اصول الفلسفة الاسلامية الاسيانية 585 . 

اصول نقد النصوص ونشر الكتب ١97‏ . 

الاعتراض على الحاحظ بي نظم القرآن /ا١‏ » 59 . 

اعجاز القرآن لالاه , ١لمه‏ 2 هزه 2 كله لاه ,2 ٠وهء‏ لؤه. 

اعجاز القرآن والبلاغة النبوية 118 هل ؟لا أ 80 2خ 2 28 
*47 . 


م 


الأعلام للم » ه48 2 2155 “لاه , 

اعلام النبوة ١١8‏ . 

اعيان الشيعة ٠+٠ه.‏ 949 ١/١٠‏ 2 ١8لا‏ 807”52". 

الاغاني ١؛؟‏ » ١٠6؟.‏ 

الالهام اوه . 

الأمامة 5١ 2 ١8‏ ع 54 فلو ع ملا لخ "ةد مياه 
55١ 2 5١95 2 ١5‏ 5752 )لكلة2 كلاه2 كلاه2 /الاه » مهمه ,2 
4م )2 .65١0‏ 

امامة المفضول ١١9‏ » ه548١‏ . 

الأمامية 9١!‏ » /ا5١‏ 2 754ه. 

الامتاع والمؤانسة ٠لا(‏ » ه6م١ا.‏ 

انياه الرواة ه١٠5‏ ؛ "55 »؛ لأ5: . 

الانتصار والرد على ابن الروندي الملحد ه؛ » 5؛ », هلا ع 5لا ١8لا‏ ام» 
كلما كملا فق كاقل 9853 شكقف معدلا لادلا يا مدنلكف2 اللا22 
١*٠ 2 ١58-١755 2 19‏ بالا" ١584) 2ل5١ 1١5١‏ )» 
كملف ككل كلاكف /ا/ا١‏ ؛ املع "امل معمتكف لامك 2 كاأقلق 
1955-5 د75 م كال 575 يع دهان هه 575١ 55١‏ )2 
55 2 ه25 كلاةي) /امة 2)كثىة 555-5950 ؛ لاؤقة) 558 )2 
له 'اله د هاه #ظاه كه 2 كله 2 فاه زه 7#زه 2 
هه 2 ٠وث‏ 2 انهه ثإاوده ) د5مه لإاهه دذه “اذكه اه5"ه 2 
"الاة هلاه , لالاة ) 6لاة )» اذهء "ره 2 كمه 2 كه '8اذه ,2 
فكع لأحكاع دكا دك كدخ ا لمكن ولك الكا ”لكا 
:لكا لالأكا دلك2 ”لك ه575 

الأنساب 04ه . 

الانسان واارد على ابن الراوندي ١95‏ . 


71 


الانسانية والوجودية في الفكر العرلي 449 » /ا5ه . 
أنوار الملكوت ني شرح الياقوت و" . 

أنوار البدرين 779 , ه؟, 7ه7اء مله . 
أنيس المسافر وجليس الحاضر ٠ه‏ هم؟ . .ه؟ 
أوائل المقالات ١61/‏ . 

ايضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون 55 


ب 
البداية والنهاية 55 2 5ود3ء علالء (4475: 2429 4مده 
البر هان 5٠١9‏ . 
البستان 86 » 99. 


البصائر والذخائر /ا١”؟‏ » 36٠‏ . 
البصبرة “لم » كلم )» "8 » 58١ا.‏ 
بعث الحكمة لاه » 95ه. 

بغية الوعاة 575 . 

. ٠١4 » 4١ البقاء والفناء‎ 

البيان والتبيين ١٠‏ . 


رت 


القاج 621516" هك همع 59لا لاك لالاء قلاء حم كمع 
هق 55: هدل 2 هال )2 05١55‏ م5١21‏ اهلا فأفتكقكفا لا( - 
"لال )2 ؤك'! كهدعق ا لانهف كله 2 كلاة؛. كلاه . لاه :؛ ١٠مره‏ 2 
قزة )» كذقه )مهراكفا .5١5‏ 

التاج المكلل من جواهر مآثر الطراز الآخر والأول 55850١‏ 2 184. 


ك7 


تأريخ ابن الريوندي الملحد ه “للا ةع أل "قف مهس لاه "١‏ 


اك 5ل لاك خالا ه٠١٠1ك‏ 2 954؟ل20 5" ١‏ 2 175 5ةلااعلمل1١‏ 
ألمظلف هممطدا2 ١5١‏ 
ضف ة الرف ت لدم 


٠وهل‏ أهقدل كاكلا الاك ملاكء فلالا 
1# 44قكض2 7١/276 275١5‏ :م8١15‏ 
")2 لا١5‏ )2 550/51١1 5١‏ 1:55 2 
الاى 2 "الا 2 هلاذةط2 4لا5 2 ٠ق‏ 5 2 اؤ25» 
لاله "اله 2 5”ه:. لاكه ع 594هغ "كه , 


/ا5 »© 
*551 )2 
ككه )» 


؟لاأةه ‏ كلاه . لالاة : كلاه )» إازرمه "له 2غ "اقه2 


هوك )2 55ت 2 535١‏ ., 
تاريخ ابن الوردي ١٠7/١‏ 2 4"” + 7419. 
تاريخ أي الفداء از . "لال ء .475١‏ 
تاريخ الأدب العباسي 8ه . 
تاريخ الأدب العرني 458 ٠‏ 074 . 
تاريخ الإسلام 1١8‏ . 
تاريخ بغداد 51١‏ 2 0٠ه7.,‏ 
تاريخ الحكماء 5٠١‏ 2 559. 
تاريخ الفكر الفلسفي في الإسلام 574 . 
تاريخ الفلسفة الإسلامية 195 . 
تاريخ الفلسفة في الإسلام 557 . 
تأسيس الشيعة لعلوم الإسلام 515 . 
تأويل أهل السنة 7١8‏ . 
تأويل مختلف الحديث 189 . 


التبر المسبوك في نصيحة الملوك 759 » ١ه؟.‏ 


التيصير قُ الدين كل/ا5 2 "55 . 
تبيين كذب المفري ه" , وه , 55# . 


ك7 


ك5 
فلزه 
/أاكهة 
كلوه 


6 


2 


6 


2 
. 


58 
١آه‏ 
هده 
7" 


6 


6 


2 


2 


2 


6 


تتمة تاريخ المختصر ؛ ينظر «١‏ تاريخ ابن الوردي » . 

ثثبيت دلائل النبوة ١6‏ . 

نتجريد الحدل 577 . 

تحقيق كتاب فضيحة المعتزلة ٠٠١١‏ 

نحقيق كتاب ديوان الأصول هه ., 

نحقيق لفظ الزنديق ه"”» ؛ وتنظر « رسالة في نحقيق لفظ الزنديق © . 

نحقيق ما للهند من مقولة ١١١‏ »2 88ه. 

التحليلات الثانية 5٠١9‏ . 

تذكرة الحفاظ ١07/‏ . 

الثراث الإسلامى والمستشرقون 5"٠‏ . 

الراث اليوناني في الحضارة الإسلامية 48١‏ » "ره . 

التصانيف المنسوبة إلى فياسوف العرب 1١5 2 ١517‏ . 

تصحيح لفظ الزنديق 748 ؛ وتنظر « رسالة ي محقيق لفظ الرنديق .٠»‏ 

القصفح » ( لابن الريوندي ؟) ١5‏ . 

تطور علم الكلام عند المسلمين 487 . 

التعديل والتجويد ؟ » /ا9 :48. 

التعريفات 487 . 

تعريف القدماء بأبي الغلاء م55 #سور. 4م مل25 14”ء 4هلاء 
5ه , ْ 

التفسير 14 :59 . 

التكليف ولاه . 

.1١54 .1١"٠ تكملة الفهرست‎ 

تلبيس ابليس /ا١1١1 1١١8‏ كلالفء هعمل مده 0 5لهة. 

التلخيص ١/ا‏ ء 51١9‏ . 7# ب ااال 5 اهار 

. 5١/8 التنبيه‎ 


7 


تنزيه الشريعة عن الأخبار الشنيعة ٠١‏ . 

تنقيح المقال في علم الرجال "/ا4 . 

التهذيب تي الحدل 57# . 

التوحيد (لابن الريوندي) ؛ ينظر ١‏ في التوحيد » . 
التوحيد (اللماتريدي) 7١7 + 5١١‏ . 

التوراة الا : 69٠+‏ 58ل ء لاما. 


رج( 


. ١5 الحاروف‎ 

جامع الشواهد ٠ه‏ + 8م/؟؟ا. مه؟. 
الحبائيان » أبو علي وأبو هاشم الاه . 
الحدل (لابن الريوندي) "” . 

الحدل (للفارابي) 7١9‏ . 

الحدل (للكعبي البلخي) 51 . 


جواهر البلاغة ف المعاني والبيان والبديع ١68‏ . 


لح( 
حاشية التبريزي على كتاب المطوّل 735 , «ه؟ . 
الحضارة الإسلامية في القرن الرابع ال هجري /الا؟ . 
حنين البهائم (لابن الريوندي؟) 15 . 
حوار بين الفلاسفة والمتكلمين 18 . 
حول تأثير الرواقية في تطور الفلسفة عند العرب 4854 . 
حول تأثير الفلسفة اليونانية في تطور علم الكلام 484 . 
حول فكرة غريبة منسوبة إلى الحاحظ عن القرآن 48٠١‏ » 8ه . 
حياة الكندي وفلسفته 15 . 


وكا 


(خ) 

خاندان نويخى ”لاه . 

خزانة الأدب 1٠‏ . 

خطط المقريزي ١1/١‏ ؛ 487 . 

الحلاصة ؛ ينظر ( ؛ جال العلامة الحلي . 

. ٠١54 » 4١ خلق القرآن‎ 

© 

دائرة المعارف الإسلامية 14 » 178 . 

دائرة معارف بولي ‏ فيسوفا 06 

الدافع ؛ وينظر ١‏ الدامغ » . 

الدامع هه ؛ وينظر ( الدامغ 6 

الدامغ ١١‏ كلع الا مما لاك *#و ماه ثلا “ىم مهنع 5م 
كق مف ه١٠كلف2‏ 55١ل‏ 2 5كل3ف2 ممقلا فكنكا كلال2 لاملا 
14 2 155 "25 "9" ب ككهء؛ "؟لاه )2 لاه2 كلاه )2 ١مه2‏ 
ممة ‏ لالمره )» ؟؟؟ ., 

دراسات إسلامية اله . 

دراسات في الفرق والعقائد الاسلامية ١85‏ . 

دفاع عن فنان كبير 18١‏ . 

ديوان ابن الوردي 5١94‏ 2 5"؟ 2 59؟. 

ديوان الأدب مه #الالا, لالالاء "7# ؛ 748. 

ديوان الأصول لاه؛ . لاه . 6لاهء 8ه . 

ديوان صالح بن عبد القدوس 559 . 784 . 

اخ 


ذخيرة ابن يسام 7ه . 


كا 


الذرة (لابن الريوندي؟) 558 . 

الذريعة إلى تصانيف اأشيعة /اا5 . 

ذكر المعتزلة في مقالات الإسلاميين 4١5‏ . 

الذكرى المائة لأماري 581 . 

الذيل على تأريخ ابن الريوندي الملحد لا » 4١١21١١‏ . 


ر( 


رائد الدراسة عن ألي نصر الفارابي 57١‏ . 

الرافضة والزيديّة 151/2907 814 . 

ربيع الأبرار 214 2778 21544 718. 

الرجال 59/8 . 

رجال العلاامة الحلى 4١‏ . 

رد أبي حاتم الرازي على أي بكر الرازي 518 . 

رد" الأشعري على ابن الريوندي 8# . 

الرد على ابن الراوندي (للأشعري) 7ه . 

الرد على ابن الراوندي (للفارالي) 275٠١ +19١‏ لا(ه. 

الرد على ابن الراوندي في أدب ادل 44 لاك لالاكء 2131 3ع 
6 . 

الرد على أدب الحدل لابن الريوندي (البلخي) ١58‏ . 

الرد على أدب الخدل لابن الريوندي ( للفاراني ) ه5كف2 هلاكف كلك 
6 . ْ 

الرد” على الرازي ١5١‏ . 

الرد على كتاب التاج (للنويخي) ٠١6‏ . 

الرد على كتاب التاج في إثبات قدم العالم (للخياط) ٠١١‏ . 

الرد على المحمدية (لابن الريوندي؟) 1١١7‏ . 


ذه 


الرد على المغني 18 . 

رسائل أخوان الصفاء ١ه‏ 

رسائل البلغاء 514٠١‏ . 

رسائل فاسفية لاني بكر الرازي 2,3١5‏ 755لء دحه2 ؤله لاكهم, 
4ع ذه . 

رسالة ابن القارح ا 4 » 74٠‏ . 

رسالة الغفران #الاء 9/5 » /اة ع ١59+ ١575‏ 2 ١5ل2‏ ملال)2 فلار 

٠»؟؟‏ 9-7؟؟؟ . 8؟؟ 2 55١‏ ”ه75 ؛ 5:55 2 الف يأ ككثة ا للاة. 

رسالة في نحقيق لفظ الزرنديق 59 7582 دلااء ه""ا 548 2 275145 

رسالة في تصحيح لفظ الزنديق ؛ تنظر « رسالة في نحقيق لفظ الزنديق » . 

الروح 548 . 

.15١ "ها‎ 0740 11/١ 1494 2 1١" , 57“ روضات الحنات‎ 

روض الأخبار المنتخب من ربيع الأبرار 578 »2 544 . 

روض الرياحين ني حكايات الصالكحين 715 ؛ 307 . 

رياض العلماء ١ه‏ ,2 ه5. ددل23 هل 2 مك2 دهلء 50ل. 

لق 

الرمدرد ١5‏ ع ه4 ع همع 25# لأكء لال لالا ملا خم ع امع 
هلاه 2 ه١٠‏ الا١١‏ 2 5١ل‏ ١للا‏ ع اللا ع "لكا دللا 
كاأ1 18 لا 1١2‏ لمكا 5ه ١ذككلا‏ 5لا)2 
5و١‏ )قلاط ع مما لاقطا 1١99‏ 2 ١٠ااياعلاك2‏ ه25 ل 2 
عه" ا لاذه اذكهف الاه2 كلاه )2 كلاه )؛ همه 2 ممه 2 4ه )2 
لاه . 


الرمردة ؛ ينظر « الزمرد » . 
زنديق 3185 . 
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زهر الربيع 518 5982 2 54# . 317 2 360. 
الزينة ( لابن الريوندي ) 4ه » /!5 » "8 . 
الزينة ( للسجستاني ) 4ه . 


رس 


السبك ( لابن الريوندي ؟ ) ٠١١‏ . 

السبك ( للنويخي ) 47 »2 515 . 

السماء والعالم 449 . 

سير أعلام النبلاء لا 1٠١‏ ء 257١ 611/٠‏ 489 6 35178. 


رش 
الشاني بي الامامة 4١‏ 2, "ك2 مك2 ادل 41١595 423١#“‏ 50لا ءك5الء: 
م5 ع 054 2 ١٠:'ان)‏ اله" 2 *الاة5 » :5ه )2 كذكهة. 
شخصيات قلقة في الاسلام /ا؟ا . 
شذرات الذهب ٠ه ١/١٠ + 1١58ه 20 ١5”‏ 5)2كه. 
شرح أدب الحدل /ا٠7‏ . 
شرح الأصول الخمسة 7٠‏ ء 5ه . 
شرح السعد ١/اه‏ . 
شرح العيون 5٠١‏ 2 8ه؛ ؛ كلاهء كمه ره 4 ١9ه. 09١‏ 0942ه. 
شرح لامية الطغرائي 771 . 
شرح المقتضب 458 ده 
شرح المواقف ( للجرجاني ) 485 + 8ه . 
شرح المواقف ( للكرماني ) 48 . 
شرح نبج البلاغة 1١41/‏ + 3786 . 


3 ابن الريوندي ب 481 


شروح التلخيص 7717 ع ا ا مها هلاه . 

شعر ابن الوردي 795 . 

الشعر المسوب إلى ابن الريوندي لا ؛ ٠ه‏ مهمع إلا.مهلء فلااء 
كلكا ١دله‏ :كله . 

شعراء بغذداد ١55‏ 2 "لان خلال ها كا خا وكا ال 
لاة؟ ع “الاهة . 

شفاء الغليل فيما في كلام العرب من الدخيل 741 » 355٠‏ . 

الشيعة دين الاشاعرة والمعتزلة ١/١‏ . 


(ص) 


صالح بن عيد القدوس ١865‏ . 

صحاح الحجوهري 49 . 

صحيح البخاري 8:7 . 

الصراع دين التجربة الدينية والميتافيزيقا في الاسلام 489 . 
صفحات من حياة الكندي وفلسفته ١51‏ . 

صفوة الصفوة 08١ه‏ . 


(«ض) 


ضبط الأعلام ١ه‏ .2 2744:0119 308 . 
ضبط وشرح التلخيص ال 


ط١‎ 


الطب الروحاني ٠6٠ه‏ 6 98.:0819ه. 
الطبائع هلا . ١8م‏ . ٠١54‏ . 
2 


طبقات الأطباء ١1/٠١‏ . 

طبقات الأمم ٠١١‏ » لله . 

طبقات الشافعية الكبرى 1١٠‏ 2 8 :519 ااا “لإا 
مع (زهلاا اهموده 

طبقات المعترلة 5؛ 2 8لا؟ ». لالم؟ ؛ "ره 4 ل990ه 2 5ؤه2: 94ه. 

طبقات المفسرين 577 . 


ع2 


. ١ العالم‎ 

العباسية ٠١1‏ + /ا5١‏ 2 7554ه. 

عبث الطحكمة 4لا ؛ الى ,2 لآق متنك كلالت كلف كلاه )2 همه . 
العثمانية 1١51/ ٠» ٠١!‏ ؛ 075 . 

العروس 2554 ٠١"‏ ع .١14 6 ٠١6‏ 
عطر وحير 1١8٠‏ 820"؟ 56842. 

عقود الحمان ل . 

. 57# » "5١/8 العمد‎ 

عيون الأنباء 155 : 191 5554153٠١‏ . 
عبيون التواريخ /ا » "١‏ 215582 "57" . 
عيون المسائل 1١1‏ . 


غ0( 
الغريب المشرقي .:5١١6 54 2 ١5‏ 
الغفران ١58 » ١5"‏ :ى"”؟ 2 5ه5 4 155. 
الغلو والفرق الغالية في الحضارة الاسلامية 57١‏ . 


تف 


الغنوص و٠6‏ 0 
الغيتثٌ المسجم في شرح لامية العجم ١ه‏ ع نز" 2 ه05 


تت 


. ١6١ الفارالي‎ 

الفارانلي وابن الريوندي 5١5‏ . 

الفاراني في العراق 578 . 

الفاراني والحضارة الانسانية 5١5‏ 2 598 . 

. 075205 ٠١7 الفتيا‎ 

الفرق الاسلامية 48 . 

الفرق بين الفرق الا 2 لالم 14١21875 415٠6 2 "4 2 1١8‏ : 
46 555 5:95 ١ا(إهخظ“له‏ كظله مرؤه2 كده2, هلاه 2 
"١1‏ . 

فرق الشبعة ه/ا؟ ؛: 555 . 

الفرقان ؛ ينظر ١‏ القرآن » . 

الفرئد لاك + لالاا , فلا. الم . مقا 5١ل‏ 2 همللع "الال لاحلا» 
545 0/)2": ع كلاه ١5ه.‏ 

الفريد هطا 2 5ل 2ع +ع" 2 الاك ""لاء لالاء شلا كلم 155كا2 55ال: 
الاطضع "ل/ا١‏ غ. ١/5‏ 2 555 . ه15 . /50: 2 لادهه كلاه 2 هه . 

الفريدة والخريدة ٠ه‏ . 

الفصل /اؤه » لامه . 

الفصول ه" . 5١8‏ . 

فصول مستخرجة من كتاب اعلام النبوة 8؟١‏ . 

فضائح الكرامية اه . 

فضائح المعتزلة ( لابن الريوندي ) ؛ ينظر « فضيحة المعتزلة » . 


"بالا 


فضائح المعتزلة ( للبغدادي ) لاه » 80 . 

فضائل المعتزلة ؛ ينظر « فضيلة المعتزلة » . 

فضيحة المعتزلة ( لابن الريوندي ) 2#"7 هق ء. اه 2 ”5# 0/2554 
الا كلا . عم ألم كل قلف "اق ملق ك5كظث ١٠١4 0105١٠١‏ 
مل 2ع ١”‏ 2 كا لل" 2 85لا2 8م58١‏ ء: أادلا وها 
ااا ع كلااء لالا ا ع ما ا لاما فاع ا 2م ع و 
475٠2 "4‏ كلا5ئة (١ةة‏ 5:55:95 5552 2 ااه "اه 


3 


4 


3 


“ماق , روه 5كهم ع “ااه ) هلاه 2 “مه 2 5ه : أاقه 2 "6١١٠‏ 2: 


. "5 2 5٠” 

فضيحة المعتزلة ( للبغدادي ) ؛ ينظر « فضائح المعتزلة ») . 

فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة ومباينتهم لسائر المخالفين 4١9 © 4١8‏ 
هع ) /الأه ممه "مهم ؟0"0؟ 2 "571 . 

فضيلة المعمتزرلة 5لا ه9 ع ٠١5‏ 2 ه6١ل2‏ ١خ‏ لل "اع 281 لاما 
5١١. "5٠٠١ +. 5‏ 2 ١٠"”؛‏ 2 5وةةا كه ) كلاه ) هلاه ؛ "ره 
65 . 


2 


3 


فكرة غريبة منسوبة للجاحظ ؛ ينظر « حول فكرة غريبة منسوبة إلى الحاحظ » . 


فلاسفة الشيعة ١9/5‏ . 
فلسفة المعتزلة ١5٠١‏ . 
فلسفة الفكر الديي في الاسلام 07١‏ . 


الفهرست ”5 .ع 4/ا ‏ خم 2 7ف كفا الإق ا دض م لع لاع 
لأقا ع اكع شاع نى71” ع 4خ" :”ا 55٠‏ 155 2 المىة )2 


فكه) لالاه 2 لزقه2 7ه . 
فوات الوفيات ١"#"؟‏ ؛ ١ه"‏ . 
في ابطال التوائتر 5" . 
في الامامة 554 . 


في ايضاح تقصير أني علي الحباني في نقضه بعض كتب ابن الراوندي ٠١8‏ » 
4 . 

في تسوية أصحاب الكلام بالعوام 1١‏ . 

في التوحيد "الى ء لإالى ع ه١٠21‏ الكل 15# 4 508. 

في الصفات 5" » 519. 

الطعن على المحمدية ؛ ينظر « الزمرد » . 

الفلسفة الإسلامية منهج وتطبيقه 18 . 

القدر والتشبيه ه٠١‏ . 

قدم العالم ؛ ينظر « التاج » . 

في نظم القرآن وسلامته من الزيادة والنقصان /ا١‏ » 55 . 

الفياسوف الغرالي 2١1١99 2 1١94‏ 754175 2؛ ؟7505. 


“ا اعن” .حن)' 


.نظ .عن 


2١ 

قاضى القضاة عبد الخبار 5517 . 

. 16١ القاموس‎ 

قاموس الرجال /ااه . 

القرآن ١6‏ مل لكا "اا هكم للم كلا 5ن 5ش ع لوا 
8لا "الم امم لل "ث2 5ف لاقء؛ كد23 2015١6‏ ”117 - 
28211 مكلا لباكلا ١0#‏ ”ا ""قزطاد2 وؤوقلكلا تكلا 
دااع ١/9‏ هلاا ء ملع “مالا لامك قلخلا 5١5‏ 5584 - 
ل ا ا ا ل ا ا ال ل 
*الاه : كلاه ١٠كف‏ 2 ككه ؟الاه ع 5لاه 2 شلاه ‏ آامره2 "امه 2 
همه لاه ) قزهوفب ٠ةه‏ ع مقمهف ادك 2 اا" 5١اكف‏ ؟ف9أكا2 
50 52" . 

القرويي وشروح التلخيص 07١‏ . 


082 


.87 28١ 2 5" القصب‎ 

قصب الذهب 597 . 

القضيب : (للخزرجي) 4ه . 

الفقسه +( لابن الريز يد 6 وه ع لاأكء ألا .١55‏ 


قضيب الذهب 5+٠أك5_)ء‏ #لاهع كلاه ) هله . 


(ك١‎ 


الكامل "0ه . 

الكامل البهائي 55 » 58 . 

الكتاب ؛ ينظر « القرآن » . 

كتاب الفنون /ا٠7‏ . 

الكتاب ني الرد على محمد بن عيسى هع . 

الكتاب المقدس 75١‏ . 

كتاب النقض على البلخي +" . 

كتب البلخى ني الرد على ابن الريوندي 4١6‏ . 

كيب اللشاحظ في اثبات النبوة 57١‏ . 

كتب الحاحظ في نظم القرآن 47١‏ . 

كتب الخياط ثي النقوض على ابن الريوندي 47١‏ . 

كشاف اصطلاحات الفنون 4879 . 

كشف الظنون عن أسامى الكتب والفنون #ه . 2517 55. ام اخ امء 
لاع الاك 1# 

كشف القوائد /ا6١‏ . 

.530١ 2515 ه25‎ 2,75١ . ("5 الكشكول‎ 

الكفاية في الهداية في أصول الدين 5٠8‏ . 

الكى والألقاب ٠ه‏ كه ,١49‏ 25407 540/, 5904. 


بايا 


الكندي 1١‏ . 
كنز الفوائد ؟” . 


(2 


لاثىء إلا موجود .٠١4 » 3١‏ 

اللامع الفريد 70 2 [ كذا ! ؛ ينظر « الدامغ » و ١‏ الفريد » » وكلاهما لابن 
الريوندي ] . 

لامية الطغرائي /ا١؟‏ . 

اللزوميات 151 . 

لسان الميزان لك /ا 1(5‏ ٠لا1ط 57١‏ 2 فه:. 

لغة الحكمة /ا5 » لاه . 

لمحات تار يخية عن أحوال اليهود ١98‏ . 

اللؤلؤة لالاء الم هق 2١١5‏ فكلا لانهة. 


6) 


ماني ودين أو 8؟7؟. 

المباهلة /الا . 

المتشايه 9" . 

المجالس المؤيدية (١١ . ١9١9‏ ء هلله الاكء لالال2 1١55‏ ع 86ل )» 
/1م١ا‏ )مدا 2 ١١١‏ . 

مجلة الأديب /1١1ء‏ 76" ع 75”اء لالع 384. 

جلة أرمغان ٠ه‏ , 88« ء. ه88" . 77594 , لماه؟. 

يجلة آفاق عربية 5٠١5‏ . 

مجلة الأقلام 44 . 


مجلة الجمعية المشرقية الألمانية 486 » 4481 . 

مجلة الدراسات الشرقية لم » 2575١ ال١١ 1١88 2١554‏ 4594. 

مجلة الرايطة ٠١5‏ . 

مجلة الرفستا ؛ تنظر « مجلة الدراسات الشرقية » . 

مجلة شرقيات ١76‏ . 

مجلة فيينا لمعرفة الشرق 48١‏ . 

مجلة كلية الآداب 484 2 2978 ه؟ 2 19؟. 

مجلة كلية أصول الدين لاء ٠هء‏ ههء 4لا 17١5‏ 8م5اه. 

مجلة مركر الدراسات الفاسطينية ١98‏ . 

يجلة المستشرقين لنقد الكتب 484 . 

جلة المقتطف ٠ه‏ ؤم 775 اه هالا خلا لهال 

خلة المورد 158" 2 555 . 

مجلة النشاط الثقاي ١٠67‏ . 

مجلة الملال 5٠‏ . 

مجمع الرجال لاه . 

مجموعة الجواهر الغواللي ١١4‏ . 

محاسن خر اسان لال ع 21٠٠١ 91١‏ لا" اع 55لا 2 خض عدا و2 
8 . 

المحاسن والمساويء ١37‏ . 

المحا ثمة بين االحياط وابن الراوندي ١6‏ . 

مختصر الفرق بين الفرق 485 . 

المذاهب الإسلامية في تفسير القرآن ؛ ينظر « مذاهب التفسير الإسلامي » : 

مذاهب الإسلاميين 099 . 

مذاهب التفسير الإسلامى 55١‏ . 

مداه التكلون ملسن الفلشفية 2110 4 


بتباكر 


مذهب الذرّة عند المسلمين ١75‏ . 

مرأة الحنان ١1/١‏ . 

المراجع العربية الحديثة " » مء لا١٠1‏ . 

.١ال5‎ 2١59 »1١55 2 ٠١5 المرجان‎ 

المروانية ٠١!‏ 2 /ا5١‏ 2 755ه. 

مروج الذهب 856 » ١١561١8231١54‏ كملع مال عام ا 5ه” 2 
442١‏ :. 

المسائل في الحلاف 5١5‏ » هه؛. 

المطول /الاا ع «##«لاء وما 5ص ١ه7.‏ 

المعالم ( لابن شهراشوب ) "5 » 159. 

المعالم (للرازي) 554 . 

معاهد التنصيص "١‏ 2 ك2 كلاء لالاء 4لا 2 الم دهم 9804 "وغ 
كق 5١الا2ا‏ لامالا عمال هشلالكع قلاكا لامكا لاقل 2 255 
١لا‏ اهاا ل/ا؟ - 595 4" 15150 25155 اثىرة. 

المعتزلة (لابن المرتضى) ؛ ينظر « طبقات المعتزلة ) . 

المعتزلة (لخار الله 21٠‏ 915ه. 

المعتز لة ومشكلة الحرية الانسانية ١97‏ . 

المعتمد في أصول الدين 107 . 

معجزات الأنمة حعق ١6١ل‏ . 

معجم الأدباء ؛ ينظر « الأرشاد » . 

معجم المؤلفين 16١‏ » "الاه . 

المنى ١١ل:‏ "”؛ , 2555 445: هله همكه 2 كأكمه كلاه : 
امه همه لازم »ع 65١‏ . 

مفتاح العلوم /اا؟ » 5"” . 38١‏ . 

المقابسات 5١‏ غ !٠ه‏ 0 6م٠ء٠ه.‏ 
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المقالات (للبلهى) ؟١؟5‏ غ؛ "75" . 

مقالات الإسلاميين ( للأشعري ) :"21 لأهط2 4ط ”259 21555 
موق ١لمهف‏ اله 4ه 9ه 2 ؛5هه) كقفه اكه 2 /[١ا.‏ 

مقالة ابن الراوندي ؛ تنظر « ابن الراوندي ؛ لباول كراوس ). 

المقتضب "#"؛ » 1458 2 59ه. 

مقدمة ابن خغدلدون ؟:91ه. 

مقدمة كتاب ابن درستويه (للجبوري) 73١8‏ . 

الملل ؛ ينظر « الملل والنحل » للشهرستاني » . 

الملل والنحل (للبغدادي) "١‏ . 

الملل والئحل ( للشهرستاني ) خم 18اكء :"ك2 ه"21 فلالء 2١51١‏ 
ملاء 58١‏ 2 لامع 2 كذقق) لالم “زه لالاه2 هلاه ع2 زه ,2 
٠ههع‏ "اهمه ) ههه2) كذكهة. 

من تاريخ الاالحاد في الإسلام لم ع ١اك2‏ هذمكء 258 كظل5اء ١اككء‏ 
لهاع 4ه" )2 ”5١‏ 2 2غ ذهمغةم 25:55 ددهم 2 إدها "الاه ) "مه 2 
م 2 8ؤ9ه2 دللا "55١‏ . 

من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة الإسلامية /اوه . 

المنتظم في التاريخ 5٠‏ ء “الاء 5١١1ء 29١8‏ 155: لا4لء 518١ء:‏ 
امل لال ع م١اكت20‏ 5:ذك 2415١‏ 5155 2 555 ه25 الاذةء» 
؟ارهة ددهم )ادم )مده 5لامه )2 لالاهة ‏ كلاة : لالأاة ) ثلاة )2 
علمه ) كمه2 همهذممه2 44ه. 

المنجد في اللغة والعلوم 154 . 

منهج نحقيق النصوص ونشرها 7١4‏ . 

منهج المقال 16 

المنيّة والأمل ١١‏ » ١9ء‏ 185. 

المهدي والمهدوية 8١ه‏ . 


ا 


المواقف ؟1 » 55 . 

مؤلفات ابن الريوندي ١7١" » ١١‏ 

مؤلفات الفارابلي 78" . 

الموسوعة الإسلامية 181 . 

ميزان الاعتدال 5ه . 

(3) 

النجوم الزاهرة 4لا ١لا‏ لا ل/ا2115 :"2 ه275 755. 

بجوم الفرقان في اطراف القرآن 4٠‏ . 

نزهة الألباء في طبقات الأطباء 457 » 78ه . 

نشأة الفكر الفلسفي يُ الإسلام اله » 5مه , 

نشر العلم في شرح لامية العجم /110” » 56٠‏ . 

نصير الدين الطوسي 54 

نظام العطلة في الإسلام 48١‏ . 

النظريات الفلسفية والاجتماعية - السياسية للفارالي 588 . 

نظرية البداء عند الشيرازي ٠٠١‏ . ْ 

نعت الحكمة 215 لالم 2٠١4‏ هذل ١552016١ 1١51842001١44‏ 
:لال كلاه لالاه. 

نقد ابن الراوندي الملحد "197 . 

نقد اعثر اض ابن الراوندي على كلام الحاحظ :١/‏ 9؟. 

نقض أي علي (الحبائي) على ابن الريوندي في الإمامة ؛ ينظر « نقض الإمامة على 
ا ارارق 

نقض الإمامة على ابن الراوندي 51١ 2 59 2 ١8‏ + 45 5586 2 45# 2 
لالالهةه, هزه ) كمه )2 ١5ه.‏ 

نقَض امامة المفضول لابن الريوندي (للخياط) ١848‏ . 


ْم#/, 


نقض امامة المفضول لابن الريوندي (للبردعي) ١548‏ »© 458 . 

نقض الراوندي على النحويين ٠١8‏ . 

النتقض على ابن الراوندي ف ابطال التواتر كل 

نقض الفرند لابن الريوندي (للخياط) 87م » .3١١5‏ 

نقض الفريد لابن الريوندي (لأني هاشم) 454 + /471 + 541 . 

نقض كتاب ابن الريوندي يحتج فيه على الرسل ٠١5‏ . 

نقض كتاب ابن الريوندي يطعن فيه على نظم القرآن (للخياط) ٠١5‏ . 

نقض كتاب ابن الريوندي يطعن فيه على نظم القرآن (للجبائي) ٠١4‏ . 

نقض كتاب اجتهاد الرأي لابن الريوندي "م ه١لء‏ هؤلء كلالء 
1ه . 

نقض كتاب الالهام ١ه‏ . 

نقض كتاب التاج (للأشعري) 519 . 

نقض كتاب التاج (للنويخي) ١1/5‏ 2 615 . 

نقض كتاب التاج (للجبائي) ١لاه‏ » 6ه . 

نقض كتاب التعديل والتجوير (للخياط) 27 . 

نقض كتاب الدامغ (للخياط) "لم » 1٠١6‏ . 

نقض كتاب الدامغ (للجبائي) "لم . 1١٠‏ , 48# , كلاه .؛ همه : 85ه . 

نقض كتاب الدامغ (لابن الريوندي) م ٠١8‏ . 

نقض كتاب الزمرد (لابن الريوندي) 8١‏ ؛: .٠١6‏ 

نقض كتاب الزمرد (للجبائي) 5/اه » 86ه . 

نقض كتاب الزمرد (للخياط) 87 » ٠١8‏ . 

نقض كتاب الصفات لابن الريوندي (لحارث الوراق) 5” ؛ .51١9‏ 

نقض كتاب الطبائع والرد على القائلين بها (لأني هاشم) ١4ه‏ . 

نقض كتاب عبث الحكمة (للنوخى) 117/5 2 15ه. 

تقض كتاب عبث الحكمة (الجبائي) 1ه . 


املا 


نقض كتاب قضيب الذهب (للخياط) ٠١5‏ . 

نقض كتاب قضيب الذهب (للجبائي) 01/5 » 586 . 

نقض كتاب المرجان (للخياط) ٠١4‏ . 

نقض كتاب نعت الحكمة (اللخياط) ٠١4‏ . 

النكت على ابن الراوندي لاه » 5/ا1 » ##/ا؛ , هلإ؛ ؛ لاله. 
نكت الفصول 54 . 

عوذج لتاريخ العرب 587 . 

نباية الإقدام في علم الكلام 8ه . 


ره 
هدية العارفين /51 » “5717 . 
هشام بن الحكم 19١‏ » 5لاه . 
هندسة اقليدس 8*٠‏ . 

(١ 


الوائي بالوفيات لا » 55 ١١58 ٠»‏ ء »٠لا1‏ 2 5955. 

وجوه تفسير القرآن ني الإسلام 57١‏ . 

وعاظ السلاطين 9؟؟, #ا, وهلا "5ه 

وفيات الأعيان /ا١‏ 2 8لء 48 ع دما (لت2 5ت 2 كت للا ء مم2 
159لا لإا"طف 5قلف اضل 'لالف كملا 535'ت2 255١‏ 
4 . 


وفيات العلماء من كل فن” 44 . 
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فهرس 
محتويات المجلد الثاني 


صفحة 


الاهداء 0 


تمهيد باهم 5:4 


القسم الأول الذيل الثاني على « تأريخ ابن الريوندي الملحد » 458-14١١‏ 


نصوص القرن الرابع عا وو شاه فهو رو ع لم و ع لم0 
(1/58) كتاب مقالات الإسلاميين لأني القاسم البلخي  4١٠١‏ 

نصوص القرن اللحامس اا ا ا لا 
(1/55) كتاب فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة لعبد 
الحبار مب ع سكم ومو ام ري ا 
7/70؟) كتاب المغنى : اعجاز القرآن » لعبد الحبار . . 47 
وم كتاب المغنى : في الامامة » لعيد الخبار . . . 444 
(4/59) أصول الدين للبغدادي ل ل مدن كله 
(١7/ه)‏ كتاب المعتمد في أصول الدين لابن الفراء . . . “م4 


وحم ابن الريبوندي ل 6 


(5/91) كتاب المسائل ني لحلاف لألي رشيد النيسابوري  .‏ هه4 
(977//) في التوحيد ‏ ديوان الأصول لأني رشيد 

النيسابوري و و و لووك لال وري ' حناقة 
(8/7) كتاب شرح العيون للحاكم أي السعد الحشمي .2 458 


نصوص القرن السادس وباج وني مو دور نل 6221351-71 
)١/74(‏ نزهة الألباء في طبقات الأطباء لابن الانباري . .2 45# 
نصوص القرن السابع ‏ . . فم ابل ا ل ول عن انارطة ب عشج هاخا 
)1١/98(‏ انباه الرواة على أنباء النحاة لابن القفطي . .  .‏ 450 

القسم الثاني ابن الريوندي في المراجع العربية الحديثة 
( الحرء الثاني ) مكايا 
(1/75) أبو حيان التوحيدي لحسن السندوني قاسو كله 
(1/70) تنقيح المقال للمامقاني 0 د ونم الوك 
(07/”) مقدمة «فرق الشيعة للنويحخبى » طبة الدنالشهرستاني ‏ ه40 
(4//9) نشرة «كتاب التبصير للاسفرايني » للكوثري . .2 40/5 
(١6/ه)‏ الحضارة الإسلامية في القرن الرابع المجري لمتز .2 /الا4 
)5/8١1(‏ حول فكرة غريبة منسوبة إلى الحاحظ لناللينو . 4/8٠  .‏ 
00/87١‏ ابراهيم بن سيار النظام لأ ريدة لل اشم؛ 
(*8/8) الانسانية والوجودية في الفكر العربي لبدوي .  .‏ 448 
(9/85) أبو حيان التوحيدي لعيد الرزاق محبى الدين .  ..‏ ”«_مه 
)٠١/86(‏ أبو الهذيل العلاف للغرالي . . - ب له 
(11/85) تأسيس الشيعة لعلوم الإسلام للصدر . . .. ١١ه‏ 
(17/807) المهدي والمهدوية لأحمد أمين ومع رو + لزاه 
(1/88) وعاظ السلاطين لعلى الوردي .. بدو جو و د اماع 
)١54/89(‏ مذاهب التفسير الإسلامي لكولدزمر . ... ١8ه‏ 


كملا 


(15/40) أدب المرتضى لعبد الرزاق محبي الدين . 
(1/41) أبو حيان التوحيدي لابراهيم كيلاني . 
(؟17/4١)‏ قاموس الرجال لمحمد تقي التسئري . . . . 
18/97 أتواق البيدرين البلادي البحراني 00 
(19/45) تاريخ الأدب العربي لبروكلمان 220 
)5١/90(‏ نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام للنشار . . . . 
أ المرء الأول 1 م ا م 
ب اللكزعء الثاني محف عي الو لايك لد فاو اع لبخي 
)١١/95(‏ نشرة «كتاب المحيط لعيد الحبار) لعمر عزمى . 
0/107 مقدمة « كتاب شرح الأصول اللحمسة » لعي 
الكريم العثمان ل ف ا ا ل ل د 
(5/4؟) تاريخ الأدب العباسي لنيكلسون 0000 
(1/99؟) قاضي الفقام فيه كياد لعبد الكريم العثمان . 
له القزويي وش روح التلخيص لأحمد مطلوب . 
)05/٠١١(‏ الحبائيان لعلي فهمي خشيم ل 0 
)117/٠١(‏ مقدمة « ديوان الأصول لاني رشيد ) لاحن 
ريدة ا 0 
(“١٠/8؟)‏ من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة الإسلامية » 
لحمد عيدك الرحمن مراحبا إن خا رط بو ك1 ال الاريك 
)١9/6١5(‏ مذاهب الإسلاميين لبدوي 0 
”٠/٠١(‏ الغلو والفرق الغالية للسامرائي 
)”1/٠١(‏ مقدمة « كتاب فضل الاعتزال ) لفؤاد سيد . 
27/٠١‏ تاريخ الفكر الفلسفي ني الإسلام لأني ريان . 
)”*/٠١8(‏ النظريات الفلسفية » ترجمة جليل كمال 


الدين 


هم 


كاه 


يفك 


4ه 


ه١‎ 


)”5/١٠١4(‏ رائد الدراسة عن الفاراني لكوركيس وميخائيل 

عواد عد م لويد لو مزاج سور 435 الول مالا ل بع ا خا 0 

. الفارالي في العراق لعبد الحميد العلوجي‎ "5/0١١١ 

كلسم الاتباع والابداع في الفلسفة الإسلامية للعلوي. 

(؟١١/لا”)‏ الئراث الإسلامي والمستشرقون للجندي . . 
ضميمة الكتاب - نصوص شرقية تتعلق بابن الريوندي 
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.6 .11 رطقنقسنا 
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22:10818 22 
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6 (طأللنص520) مس1 دن[ همه نماناع 0ه رنود 
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.9 طلودء5 

.9 .84 ,[طتقطططوهة 

50013165 

1 5ع501116 

255,481 ,237 «ععم[معط!] معد 1نءاءعم5 
4 ,255 ,237 عتاهامعط!1' صع ناه [نعاعم5 

6 (معا0لط) أنهادا دمل وزومامء 1 وبخناووط لسن ومقنهاباعمد عزما 
3 ,36 .5.11/7 رقاالمه 

.ل ,تععمع1مد 

.5.11 ,معاد 

.454 5تامطاولء5101 

518555118 2 
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7 (عتعاءعط) دءامسناد د5ءع0 2116 1 
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453 (قؤامه عله ططآ1) «أار[-هه الؤردنا 1[ أمعاتره ا “ااه 

1 ,499 ,489 ,478 ,471 ,415 ,409 ,593 ,255 ,217 ,197 ,5 طقااجة “1-14 
.0 ,595 ,565 ,525,527 

.7 (ل1[مصعم) دما أاأعم نالا عط 

1 5110165 ماأاوناكة 

.3 ,135,483 بع ص1أمعط! ددأأاكنكلة 


)8/ 


7 .ل الم ,معل3لكا 

1 لازنا 

|0600 9 

7 ([8طو1) أطعامطسهلة وعآ 

.491 تتقمعه لا-مة 

5 ,238 13071[ علخ 

.5 ,196 عاعملا بجع لز 

6 ,222 ,221 ,143 ١.ث.ظ]‏ ,نهذ [مطء1لكا 
7 ,5386 اذ ,أقتط أل 

701 برما8 .ىر بلا 

5 5.574 ,565 ,522 ,497 ,493 ,5387 ,250 ,195 ,162 ,148 .8.5 روععط وار 
05 «ع20ة 11 


ا 


1] 356, 293, 297, 326, 0. 

2 521 ,494 ,472 ,455 ,35 رمءل1.69 

(١. 0.‏ مااءمماآ 

مآ 7١‏ زعو أوطاءآ 

١ 2‏ ؛7 :.28طآ 

5 (لاهذامطء1[آ) وطععم عط] إ0 نردرم]د 8 مم رآ 4 

:3 ,550 ,468 وآ[ 

.222 لمصطتاء 1 

,577 ,492 ,491 ,490 ,182 ,140 (غةروجقط كل لة) عطمصره1" 7 ناكل عرناارآ عرآ 
52 ,477 ,286 ,264 ,196 ,195 <2ه20م.آ 

123,262 (تللأناه) متبرداعطء اهارا ]ا ء بجم[ر1'! ١١0‏ 011ط 2آ 
.9 .1.00 ,قطملاآ 


08 


,221 ختطة “1115م 

.163,6 ,162 .[.1 ,لإطانه0عة11 
.5 ,483 ,135 .12.8 ,510تدملعد1ة 
.6 .5 .1 ,5130102 

7 ألذث ,تنغطة311 

5151, [1 9. 

222 طو1ة 

262 ق5لاماسمتقطع موكلا 

2 ,125 ممرواغطءتصدكلا 

.7 ,472 .12.5 رطاناه 1 امع :113 
4 ,472 ,468 ,288 ,184 ,27 .سآ ,رممضع أودةا/ة 
.9 .1 ,1268 

.0 ,195 منوأة[1 اأوجعتلء11] 

7 6م11 

5 .ل1آ.خث.]1ا ,مععطءعلة 

.27 تتاعما 

.478 م28 1أستناء1/1 

2 ه12 ,0:قطلزء811 

2 (أبجولدظ8) شأ[ -!' 1[ لان طعلسمة 1 متلا 
.49 قطقع ملكا 

111161216 53. 

2 طم نوع 1[طن2 عتطوعخ-صعل540 


كلا 


09 


.7 .1,1 ,طملقطة ]1 

2 (عطعط؟][) كلاءرسأقط 1421[ 4دنا تانهاد] تع لعداططاج إم نه عزج[ 

0 لقم 1ه 

1ك 254114 

.(آ ,لق ات 1 

|. 1# 

526 .1 ,تمقلئف!ا 

7 313[1ط كلاه 

.6 كلك ,أمقوقط كاد 

.6 ال ,طامط ؟]-اه 

17# اللي 004 

7 .5 رطقاة لط ]1 

.7 .5 ,طعطعاناظ ولتتطك] 

14 01 لاه 

41 (متقجعة الاحصة) سوماق '-آه 1166 

147 ,141 ,105 ,72 ,46 ,5 (ل0صه 13ج دطآ) طمااعها االط-له أمطثلهظ طقانا 
,205 ,203 ,202 ,201 ,200 ,198 ,194 ,193 ,182 ,177 ,171 ,159 ,148 
,490 ,489 ,488 ,475 ,417 ,446 ,415 ,409 ,593 ,256 ,255 ,234 ,217 
,564,566 ,525,527,562 ,511 ,490 ,496 ,495 ,494 ,492 ,401 
.5 ,624 ,600 ,595 ,575,583,584 

256,61 ,218 ,187 ,8 (كنتةك1) الممسردة اأسره ]16 دع بام ات 2 جه ااا 
.499 ,392 

5 ,258 .70لا ,مأعلك] 

494 (ونعطجل!) أطوم ف “-[ن مر[ 5ع جرع إامطء5 مرعمرزعو ك1 

.7 عمل غ101 

الو ت1 | 

.8 ,256 ,240 ضع[ ,1و امعلاءة 10 

7 3 ,256 ,241 ,2536 ,218 ,211 ,205 ,199 ,197 ,188 ,187 أناة2 ,كتتو كا 
.599 ,582 ,578 ,574 ,573 ,500 ,499 ,493 ,392 


0 


00 326[ 
17 .ياوا( دعل عامط 01 20لا 1زعمع.1 1035 
1 .7 بمعلاع.آ 


5 


6 ,218 672201 له نط1 

,198 ,194 ,193 ,182 ,171,177 ,159 ,147 ,141 ,105 ,72 ,5 201هة تهج صطآ 
5301 ,5390 ,5389 ,388 ,5387 ,586 ,385 ,256 ,255 ,2534 ,217 ,205 ,200 
,494 ,492 ,491 ,490 ,489 ,488 ,476 ,471 ,446 ,415 ,409 ,393 ,392 
,584 ,573,575,553 ,566 ,564 ,562 ,525,527 ,511 ,499 ,496 ,495 
55 ,624 ,600 ,595 

5 (متحكة' شط حلة) دععمعء[1آ عاطم م-درعء100آ! ع8 عا اموي مه رط[ 

7 كماتاععها "هاا ١16‏ [ه جا«ط ممع 

7 ,494 ,368 ,303 ,297 ,290 ,263 ,262 ,256 ,218 برماى] ءء2آ1 

,503 ,297 ,.290 ,263 ,262 ,256 ,255 ,257 ,218 ,195 ,184 ,123 ,122 دهقانا 
.517 ,498 ,494 ,481 ,477 ,568 ,313,526 

3 (طعسعتسط) «مامأء الأ دأ ياسع !ىأ 0 :نا :رمأ 1 

02 مه تررم !سا 

خا ف 0 

.16 تإطمهدملتط2 عتتصةأ1ة1] 

.0 510165 علمصنقأة1آ1 

18 عقطء [معصدمام4 معطءع5 مق 151 

.49 ,392 ,256 ,218 ,187 ,8 عالطاعتطعدعع نع جاع 1 معطءة تمت 151 

1 8لاناعع1ةتاقصة101 طاعطءة تتطت 151 

عتاقأطتق 151 

7 قطقةظ8 اأقده1 

.26 ق5نتوطاتاتث 15218111 

.264 ,187 غ8 103 1528111 

264,206 ملأو قرا 111 “قمدده1آ 

.26 ,264 .اا ,جمرة1]7 

.57 (قطوق8 [ك“قمردآ) مشفسع][ه1-آه :1027 

58 11-ام 


(0) 


5001179 عأأقاقة 150721 عطا كه افتاه[ 7١‏ ز.3.غ4.1./ 

.7 .11 ,طقلانمة( 

.195 لالعطعوتظ) سروأ؟! أممعءتاءل! إه ءإنا أمءأأناوط لده عتسمممء ا ج11١‏ أ وسسدء[ 
.0 لاإتقلطر[ 5'لمماره مه[ 

522 ,264 ,256 ,221, 145 رأءان50 عالعأعم آعزه1 عط زه أهدناه0[ 

.6 .ال ,أغتاطنا[-[ه 

5تلتاضء10ا[ 

.3 عع2ع1106م15 انا[ 


002 


8520030, 1.2. 

.8 طةأتلقط] أززه1] 

2 (قطعللوظ-1[ة) وتنزمزتد8 

]12118( 288, 8. 

13116آ 

5 ,187 .11.1] ,تصةلصطهة1] 

(قتعمطة كا عل عاعصتقمة 171) مررمادا 5ع .4ه 
6 .21.15 ,تمووة11-اج 

(١. 6.‏ ,سنتطدة 7 -اه 

.6 ال ,تستطدة-له 

0 (أع5دنلا80) 15و20 067 عتمعاطه«ماناه 8 

.77 قنع طاهل1ءع] 

5 392 ,391 ,390 عنأاعمع1] 

1111118-اه 

.3 ,392 .591 ,5390 (منودج 'شطحلة) عنافعء1] عا ,أ تتوس 1ه نط1 زه تزرماذأ 8 
.6 (لإتطعلة*1) جإممدمائطط عتميه[د1[ إ[ه0 10د ل] 
264 ,187 (أمقلممة1[آ) أوسخه2[ 56111[ زه رموه 
.9 عصتططهم”! 

11010712, 5. 4 

.578 ,494 ,481 ,255 ,237 عرداآلا ,مع امك 

7١ 2118‏ :#نادقطة]1 ص٠ط[1‏ منؤزج5ه1] 

5748 ,255 ,259 ,2290 ,225 ,220 بطآ ,هقمزوأانان1] 


(2 


255 ,2358 (ثعة امظحلة) تأعسقجار[-0ه أؤدنا :ره" تأمببةط لاو 

7 (تالطما!) “51106 أ-اه «قلممه 7[ “618 ناو 

4 7طوعم -[ج د٠1‏ 

8 عأعاؤمه ' م15 

.3 "قتتنهة1-اة د15 

.6 ,218 21لا 21-6 م1 

6 ,218 (لعتا) ألرمسدة 1س مرط] عوطنا أطلء أ 86 دأعيه تا-أه درطا 
8 قطوة8 لقمدة]ا مم1 

24 ,255 ,241 ,1235 “021]8و21-110 مط[ 

.6 ,218 ,8 1لصم عق نه درطآ 


١..م‏ ابن الريوندي ‏ اه 


6 51314 ,لإتطعلوط 

15885 7 

627 (وعنط) أدونرزهجعم1اأطا8 متماءء انعوظ اتاسماطممج م 
6 12282[] بطعلوسوم 

4 عط ,عناصمسط سلاجم 

6 .لاآ."! ,هآ 

.55 ,220 (0قلن للعصة صط1) عله طقاتك] ,اعتمم 
486 عنم سنآناكا انعم مهجداط ع أزوده | 

.1 ,[ع لمك 

ال 

تعطءونة1آ 

.9 ,239 ,53 .0 ,أعع 21 

2 «عطاع هام .آ ا][امطوواوه سآ 

2 .1 ,لم قلعم 

.5 .85 رطعمامم 


© 


.5 ,123,241 ."2 ,أاعءطة0 

480 نطة01-6 

1ع رآ لعطعئى اطمعة رعل عخطء لطعوع © 7١‏ ر.آ. 66.4 

.9 ..آ ,أعل:ة 0 

10711 إلا | .([ 201 ومنامع مم18 باج لأعنااع دمعلا 0 

7 ,5153 ماع81 عطاء0 

3 5530 ,494 ,468 لتبدويساعاء8:0) منلونء ااا ااعطء و اناه عل عأجاء انعو 0 
8 821-0682811 

588 (طهل 15 قطخ) عأطممده!ةطط عل وصتععاءء 17710 عتزأه5 هلا 0102611 
22 1815318 ,رق طحاو 

020515 0. 

.0 تنزععاناومم 0 

0 تعلإناع 00 

2 521 ,292 ممع ]1 ,نعط ج0010 

.6 5.112 ,عااقطءة)ه00 

.3 .06 ,آ5ة01 

©1101, 44. 123, 2 

.540 ,326 .[ رلتطتقططتناانا 


450 (لععنتاط) ممعتطم م أبروعمن) ممصمل موعدم 0 
222 5و0 

]© ...120115 1-قع1م 000 ١‏ :10155 عل .35.ل. 0-1 
ع0 


(022 


103252235 6 

39 قوط رطأءدجالاء12 

.629 ع6 و12 

.935 ,483 ,135 (8[10دملعة11) دومامء 1 أاكالطا [ه لوسرم ماءء(1 ع1 
.629 كاع01[ 

6 (اع030) عربرره ]| 06 عقدسزاوء12 16 © ناء 121 

"ناه 36 ,55[1ومم5 1ل 

10029 6. 


(5 


5 ع[أط لأهء11أاه قله امومع 8 عط 

151 آ0 36015مماع نروعصظ ١‏ ؟ .اع 

.484 كلنارزولء5101 025 دكنلا دراط 

9 قلخ ,لم816 

264 لتسلتة؟ عط ,ععتمصسمع 

498 ,472 ,184 امهأ:آ [ه مألعمومماع 1ط 

2 مقطا تنه مرمأوأآء !1 /0 010ء0م ماعط 

4 عتاموده ]تا عع ومنناععاء أسدامر8 

اع .1 آه والعهوممك زعمظ .ا رط 1 

6 ,195 ,177 هوقلا أء05[ ,وو] 

.5 ,323 ((مطعأو5ة1/1) [مدوط 

.6 ه2285 1255031516 

27 (لممعتدقة81]) ...ع 1نم[ أأهل :ره *0 جره[ غأدمم 70م 14 عناد عهياعا 
2 5مناواع 151271010 065نا اط 

(طععطاعالطا) عتسستسس أد1'! 06 عتمرم[ة< هآ 06 6ومموط 


0 


527 ,525 ,511 ,499 ,409 ,3935 ,255 ,217 ,193 ,5 طمائعه ان لاه أمطأهده5 
.0 ,55 ,575 ,575 ,564 


".م 


9 471 ,415 ,593 النتراع8 

(وعم]زط) عمطء انزع مره !4 تتعلاءدتعجتداذا عباج مع 8118 

,256,261 ,218 ,187 ,8 (كتلةكا) عنء 1 طعدعو م1122 معتل0د] صوادة «لاج جعت ز86 
99 ,392 

7 (تنتتقعاصط) مرعاء1!ا8 

6 8556 ادع ه85 

128 مستامعم8 

.6 ,509 ,453 ,140 طأنامتتوع8 

7 1م8110 

4 تطصرقععه8111 

3 معنتطه!؟[] مععة1ه1ا 81 

44 ورمعائوءط عاءدتطوممع8:0 35دآ 

8 ,455,456 ,349 تتتتطاتة ,ملمسونا8 

0 تاعمنق8 اذ ,مأعد81 

255.494 ,237 تقطم8 

.0 .1/7 ,اع801155 

.5 .[.5 ,لم8 

.0 ,494 ,468 ,459 021 ,ممقسماععاعممر8 

8050001 10لا 51ت ك8 02 7[ع كاسع 1زمع 5121170 ع0 بأعنا8 
55 (لمنتقؤءا8 - لقطوة؟ نخط٠طم)‏ 

542 ل(معطاعللاه)) مومترواعدا 02 وكمنه 1 دكلاسردا ه1110 

0 «ممعطاا د *دهأئا؟1 صطه[ ع8 إه مناءااياظ 

242,6 نمقع10ناظ8 


4 


11 392 صنو0 

5 ,489 ,255,589 ,217 ,193 ,5 عمقل نطسقه 
7 أنوسل .أ( ل مأرممرعاورع0 

7 قطع نط0 

انارت انارق 

14 عنأعه1مطمتط0 

3 256 دوع ترول50 دعل عنتررق اهن ل '| مك كلتم غ1-ععام توه 0 
لتتمعط 1 1ط كمه 0 

0010111 0 

ذ 4807 060جه 31-00 

2 ت(آ ,غ16[ع00111 


.6 .لآ.ذم ,أله تام أ 

224 طقااذ 

6 .11.11 ,51[ فداه 

14.487 امقطتم 

7 تتأقط نالا ستسفداج 

.لاتسذحله ١‏ زااتسم عله 

108 ,عه لمم 

4 مأددعء نم0 هأماء4116 

6 .5.11 ,لمث -21 

7 تصنقعاصطم 

9 (109 أ آتاطخ) د 4:::101ق 

1ق عدا 

4 1-1101 زه تروماممق4 عط 1 

484 ممعطوعة 

7 م21:21 

2 قنملغقء 1اطنام عتطوهمة 

2 وععوعتعاه1 عتطورم 

.5 389 وط13م 

550 ,468 1ن 61 ]رآ معطءةزطة:ة 
47 عنطومدماتطط .ل ااعتطعوه 0 زا[ مقط 4 
.9 ,478 ,197 لأمعم 

.7 3201 نام5لل كته عط" 

مه “طمختلة 7١‏ ننه تطعقم 

67 أعصططط روعام 

455 ,349 عنرلء|ت تتماوطنا5 عنء5آاد انمه عاد[ 
1 01081 ,لإمتجم 


8 


.595 ,392 ,5389 ,35387 ,385 لتناقصتطة 1 نالطهق ,1بحقل55 
.8 1201طع5ظ21-8 

.9 االإقطتات ,لكلكاقطة1 “53 

.27 مؤعزعلط يل ماتتقطلدظ8 

.0.11 ,طاعمة8 

6 .مث ,ةل طةظ8 21 

2 .0.1 بلاعط831 

7 .ث ,8001 1ه 


.م 


1/1211 لظم 1018 41 1خ 011 


(هم) 


.0 ,386 ,255 ,248 ,241 ,237 ,256 ,234 ,220 ,218 ,217 .ذخ ,لنووة:' فداح 
١ 31-0‏ بعقططة 1-2 لطم 

1113526 ' ,لألطدطآط-انقطم 

7 ,386 طقطوتهةق ' رمقسطمةصضنلطة 

.486 35531213 لتوء طم 

6 (دماعة!|28 متعطش) #أعناء25 لاك ز 0552772 :تزع 4 

7ه “2 14-[ه 7١‏ رتس “21-1513 *15خ -1” طم 

22 ,256 ,222 ,221 (دهذامطء ذلظ) مق م إبسط-لأه أماقد؟ ذا عنقال '-1' 44 
9 1105آناطة 

ألة “طأمذ له 7١‏ :مومة-1” طم 

تللتطججه! غ2 7١‏ :1ل تطحه'1 2 مقروردا] طم 

.509 (تطوكة 'طحلة) التطسه 21-1 تزه 8 نط4 

.6 (تمهائعع1) 1:07[سم 21-1 #نزره 11 464 

7 .آم ,ط510] طم 

لقة1-1[ق م16 .7 18 هلا قطنم 

5 ,256 وتعدعلء5 وعل مأتمسقلمعم 

.6 ١؛7‏ بلمع81 سقلة 

212 ت2قققتطم 

7 (ععاقئع1) معأطمجه مأممدم[نمام مترماع 4 عدآ 

.6 ,242 توعامف 


د أهملت ادوات التعريف في ابجدية لغات هذا الفهرس . 


عم 


(626) 7مك ل-0ه 182:10 '5ل 3 بحة' 109/34 


(628) 1ل كنتزو بولق اذ 110/35 
(629) '1648] موسر “111:68 4-1 5 :ابجو[خ آذ 111/36 
(630) 17تأ-أه :41-1121 101:5ن[-لثف 112/37 


-631 2001 58000101 11815 100" أا نار ااطراللق ‏ : ناطط ءا 1 4161م 


(631) : ةعاسل ناآ طناسا مرعء 00 كاعد 1 أمامرهز0 .م 

(633) ععة ]2 .1 

(637) أكدع'1 طو ك1 11٠2‏ 

(641) 5أءازع1 مقلونء2 عع11 1 111٠6‏ 

(665) ذاناء "1 عأطه م ببرء/3 عبرو .8 

(816- 675) 10014211107 (اللم 101110185 : 101012 4141م 
(675 617 م 

(785) 15 .م8 

0. 85011511 58011001 )791( 


.م 


)473( 


)475( 
)476( 
)477( 
)480( 
)489( 
)499( 
)502( 
510( 
516( 
)518( 
)520( 
021 
523( 
2526( 
527( 
528( 
)529( 


531 
)556( 
5610 


563( 
)565( 
567( 
570( 
572( 


595( 
597( 
)599( 
)620( 
)622( 
)624( 
)625( 


21-1492 :[01:ه 1 5نتصة وم سة اذ 

1ل 10 011 1خ1210011 5 تطقأكةغتطقطك-طوة .11.1 
تتطعلة طبه اعمج 01 عله “كاده 

«أوطه 1ه .ل آه مامغتلء و 'أنمط م1 ام 
هبطرق |د-!” [هع2ل0ه 41-8 *جع11 

7 لمن[ أسوط 5*مسناللة1ا 
471-21 1510115 قطم 

41-1507 5* 1م830 

01 سه 41-1 1010:5-ل” اتطن81 

41-4117 ونقطةتتتطن-ام 

5 5-530]1*5م 

لالز ده 0 [مدم-]'” وسرد المطه 41-1 5' مادخ .م 
ده 17/62 :له 11م 
م 5 معط خجل1ه00 

483 - ل م40 0-1105 الإطن31 

سه 41-1 وننتمو[اء 1 

6 11512115 1م 

نلا 4 5 امقعط وام 

تممه '-آه طماوم-له طع! 18 5:مسمسصساععاعم:8 
عع إ-آه امنطممولة وق طعطمة لمم 

1 عطتتاآه7؟ 


1/2 
16/3 


710/4 
830/5 
81/6 
32/7 
231/8 
20/9 
2/10 
86/11 
3/12 
3/13 
5/114 
20/15 
91/16 
22/7 
2925/18 
2/9 
25/20 
5 


11 نام .8 


01 0- أنه زه اأطأدعلط-ه .1 أه سمتاتلء 5 ومدمة 
اناولا-اه ه51 10 اماع 1 لهتاطا 5 مقسطانا اف 
231-61 01 طامدصممط اه 

قط '-أه طمله-أه طعطة 7 ومهودامطء 1لا 
1-001 0001 5 ماقسطانآ ام 

اسع 41-0 11511855 .4 

سر *565ا[-41 5 مسجمطك ك1 

1 .1 0غ ممصا ونطعل183 طم 
8510 نأمط ]0 [9دنا-آه 

18 طهزهداه ]اه عتاة وتنقطقط:83151 
عه 830315 

نما آنا 41-0 8151815 تصؤدك-وم 

انع 'آ'-له 41ه"1 ه16 طمناع لم نامآ 537105 
اناه طعأ 1 ون'سة :525 نطم 

32/020761 آأه مه نام امصوع كنمقل0نلقسمي]ا 


66 
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20/24 
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امأ ةاكا-آه 714492161 ونتقط 11د ظ-امز 
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11826015 01 128 211111 011101376 


امع اه اله" 1-0301*5م 

2ق 1()-له 142 : اماع الا-أه .1 1-0301*5م 
تأمسقس[آ-!' 11 : أسمطوهالا-أه .1 1-0301:5م 
20-11 انادنا 82015 لطعدظ-ام 

له “نا أطا-أه .ظ ونؤسة 1-1 دصطآ 

اده الطا-اه .ا 8255105 قطذ 

اثأدنا-آه تةس22 و'لقطمة1 تام 

صقاج “-له هزد 5 تسنطكة [-[م 
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2277 
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1خ 011131 51121- 11115 01 158215 


*566أأه-أه أمطمه لز ونثرةطمفاد دحا[ 


74/1 


2خ 5غ101 02111 801111 لاد 1118 01 1126215 
أقسانا-ه 01[ 01[/11*5-]6 :11 75/1 


11 50016 - 1181811100185 4210م 
سه 1-1ه اورهظ نطلق 015ل موك عم 


كم 
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: 01/1 2411م 
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56411 15770 ٠ 1111 آاطللة//111-له‎ 1151 1115 510101810 


عط عستتقمع:م ذأ عمجم ماعط مغ لعقن مطنن ,لعممقطمل8ة صمة نتم ,لإاللقصاط 
220 8[اناآعققهء ققط ,1975-1977 صعء اعط لعطذ متام ,روعاممط نإتم آه 5ع2016ا 
رع101آ626 32520 :(كعطتناه20 2 2 1) علمه5 أمعوعم لإدد آأه 5ع 1لصآ عامط عط 
770116 لبه 5[ (زأعقاغطةء 35 ,02نا01؟ اأمعوععم عطا مغ 0ع200 رذعع1لصآا عط 
ستطاةه 0هلطعدظ لصهة ععلطسيدن) دعءساعط 0عمومع2م معط ققط تزلأومط طعتطى 
!! لاععامء ه52 12012 15 عط أعلز لمة :1979 نطق 1978 


/خة5 4 خعلن .ذ 


9 ...)25 نزها/ا 
101 


8١ 


01111111115 


8 عصتنااه؟ ولط هذ 12013160معط10 عباقط 86 أقطا غ200 زهجم معلوع عط]' 
2012101 لإا7 عمدمة 0ع10اآعصا عتتقط 1 طعتط برا طذ ,00711114(1 رمه قععقمة عدما 
طعتطبت ماعرع عأطهعة عمده؟ ,2150 ,لع200 عتقط 1[ .مقلويعء لصة طناعاس1 : كاعرة) 
أجتق-نة .م .+10 آه عدومط) أنه [ناع هم رعع12017716»0 تمد 0غ كعمد 205117 عه 
أصلدم عطا صذّ اهتتعاهم عامط؟ عط أماتطم 


لاعطقتاطناط عط ,قللقطة1 82 “اإقطنت .8101 0غ لاعفووعممعهء عط 10 326 وعلمة 1 

أأعطا 101 ,امع قمعل وستطختاطتط 01 عع 22ة]1 عط ,أنامفعلة طاقطمظ .8501 0ج 

عطتطة اطلام “تعالة بإااعع1ل عسمتتناه؟ أمعوءءم عط امتاطنام م1 ا)ممتععة اتؤعروء 
0 و1818 عط 


[ :0:10 لسة عم #1طصدد0 غج 1977-1978 قوع ادع 0طط53 10 تال[ 
2827 ع0126أع عط 0طة ,ع0ن1[ه0؟ قلطا 05 أهمتتعاهم غطا أه أذمطد لعمعطامع لقط 
[ .قم أأونعم0-مه لصم ع6 2091 ,ماعط صط اللعكنا بورع عدع0ا 51101815 لاكتناقم )015 
مطه[ .لط ,أمدوزعء5 .1.8 رمووع201 10 ع10اللاوقع عع (ج2 رعتعغط ,تمتلاضمعم 
أ0 لوقع الملا عط آه ,الأصلع8 .2 102[ لصم عنع )آذ مددند .1ط ,كممتكامه1] 
01 01 01797615119لآ عط 01 ,طقن تع مات .7.777 .12 كمه رمعل أرطموةت0 
مذ لإأعزع50 علغدواقة 10231 عدا آأه امعلاوعءظ عطا بسقطعسمتاععء8 .0.8 «مووعامءرط 
عطا وغ لعأمعلض12 2150 لله 1 .513225 قناع لاك [هتاع 569 15 لصملا نجع 78735 رملهم] 
لقأععءمة طتغابةا بتسنعمن]8 امتكتوظ لصمد ع0111 12لص1 ,ععاأمعطع صملا آأه وعتموططاا 
عطق0 آه لإتقعطنا جنومه17داتلا 05 ,000لعاءمآ .117 .811 م1 عممعرعاع2 


-050[تط28 آه اأمعصس مومع[ عط غ2 أمعلناة نإ رطدحماة' تلخ نتؤكمطة 81155 
أملتء ةنطق عطا 10 «امتامع]2 أدعتع 2 تناع ققط ,لإأأوتك ملآ 0دلطعد8 - نيلرام 
-1978 "اوعئز عتمعل30ء3 عط عمعمال 0015م عمتاملام 5غ لحطة عصتاه؟ حلط آه 
40 معء جاعط 5اقعماء2207 اغط دا رغص لصقة عمعطمتاطن2 عط درعع سساءط ,1979 
8 غ716 08 ,اناتلءع8 لمة 


م١‎ 


0غ 60 1هع1لع0 15 عصتن[ه7ا قتط1 
15 11.0 
0 .10 بطم 


طلطة0 ,عع00116 ععامءطممة< 5ه بتحم1لاء] 


اطالقه ننالع-82 لاذر 


66 اللما 5402 غ114 لذا 
5م 


عط 0غ 11 اأتعدعع [ممما5 217 [ناطتناء 2 طغت لعمصلهز ,نوع اناد [وعتطمرقععماط 4] 


[ 11181811 1118 ,431121 41-1115 لال18 01 111510113 


7 - 1929 : 1! عتتنم[آه7؟ 


: لأط نه أاع الصا مج طناج لعأاتلء مه لعاعء0011 
كم نفملخة 411111-آ4181101 


لطم 
للطعةة أه طاو كلملا ,تطمهدوملتط6 5ه «مووع؟أه؟2 .أووة 
7 0201 - عمل أعطصة0 ,مق[مطع5 عسصةتأئأ/اععى 


: لاط لعط115[طنا2 
41-1-0411 0خفل1فعلام 12411 
82811101 
15619 


لطع اام 


تملا ,ناعم أه ععه0011) ,رتطمهده1تط8 ]0 اعم تدصطع12 ,لنقكة” خ-ام .فم . 0[ 
18450 - لملطعدظ آه تون 


.أنططاء8 ,7502 : عاوظ .2.0 بط0ل501[-21 ودكشف له عهئآ نط5 لعطنتاطنام أم11 


.9 ,تامصضقطع[آ صضأ لعأسماعرط 


21م 1811 
1011111-66 1118 نآ 
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(11 عصتحاه7؟) 











